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Eldszo

Tus és ecset: e kettd teremtette meg a kinai kultira
maradandg és leginkdbb tanulsdgos értékeit. Ezekkel irtdk a
verseket, a bolcseleti és torténelmi munkdkat - az
elbeszéléseket is. Es ezekkel irtdk a képeket, a tdjat és a
figurdkat, a magdnyos fdt és a virdgot meg a ligetnyi
bambuszt. Amit tus és ecset alkotott Kindban, az
foglalkoztat engem is, immdr 6todfél évtizede.

Az elmuilt hiisz év munkdibdl vdlogattam, mindeqyik frds
a kinai kultira roppant tdrhdzdnak egy-egy kiilonds,
szdmunkra jérészt ismeretlen vagy alig ismert, olykor
félreismert kincsét igyekszik bemutatni a magyar
olvasénak. Nemcsak a kinai embernek, hanem az egész
emberiségnek kozos kincse ez a kultira, amelyhez mindig
ugy éreztem, erkélcsi kotelességem utat egyengetni.
Kalauznak elséként a nyelvrdl, tovdabbd a nyelvbe zdrt -
olykor a festdi nyelvbe frott - vildg szemléleti sajdtsdgairdl

sz016 frdsokat szdnom. Ezek is a mienkétdl erdsen kiilonbozd



vondsokat ~ sorakoztatnak fel, a kinai kultirdnak
dltaldnosabb, kiilsé vidékeit feltérképezd, de az egészet
meghatdrozé jegyeit. Szinekben és részletekben vdlik
gazdagabbd a kiilonbozéségek képe ott, ahol - az
dltaldnossdgoktdl emberkozelibb rétegbe szdllva - az
emberek egymds kozotti  kapcsolatdt, annak is a
személyesebbjét, a szerelem kinai természetét rajzolgatom.
Mds tekintetben lesz érzékletessé a mienkétdl eltéré kinai
vildg képe a kozépkori kinai buddhizmus térténetébdl
gytjtétt anyagokkal: jelképek és személyes torténetek,
utirajzok sordbdl vett foltokkal béviil a kép. Végiil a mi
vildgunk és a kinai vildg két kapcsolatdrdl szdlok: egy
magyar tudds - mesterem - pdlyaképében és eqy - a
kinaiaknak idegen - vallds, a zsidésdg kinai epizédjdrdl
sz0l6  hiraddsokban. Kézépkori koltd és természetimddo
irdsaival zdrul a sor: annak jelzéséiil, hogy bdrmilyen tdvol
legyen téliink térben is, idében is ez a kultiira, gondolataink
s érzéseink nagyon kozel keriilhetnek.

Minden bizonnyal a kinai kultirdnak a mienkétdl eltérd
vondsai a legérdekesebbek. Erdekesek a pozitiv eltérések is:

a korai taldlmdnyok, amilyen a selyem, a porceldn, a



puskapor, az irdnytd, a nyomtatds; Joseph Needham vagy
szdzat sorol fel, koztitk olyan kevéssé ismerteket is, mint a
karddn-tengely, a kengyel, a szeizmogrdf. De legaldbb ilyen
meghdkkentGen érdekesek a negativumok: nincs személyes
isten, nincs népdal és szerelmi lira, képeken nem ldtni felhét
és aktot, de drnyékot sem, a szerelemben nincs csok. A sor
folytathatd, de minduntalan foltolul a kérdés: vajon miért?
Ez a kihivds rejti az igazi csapdadt.

Ha vannak egydltaldn vdlaszok, azok akkor sem lehetnek
leegyszertsitett, iskolds formuldk. A legjobb kiteriteni a
tényeket. Vagy iddrendbe szedve eldadni Sket. Es érjiik be
mindazzal, amit az effajta térkép szinessége vagy az effajta
histéria fordulatossdga 6nmaga magyardzataként nytjtani
tud. Az sem kevés.

Kulcsként pedig a térkép s a histéria taldnyaihoz
maradjon csak annyi, amennyit Benjamin L. Whorf
sugalmaz: ,,A nyelvek nemcsak abban kiilonboznek,
ahogyan mondataikat felépitik, hanem abban is, ahogyan
felaprézzdk a természetet, hogy elddllitsdk azokat az
elemeket, amelyeket aztdn a mondatokba illesztenek.” A

nyelvi relativizmus sokat vitatott tedridja nekem nemcsak



igazolédni ldtszik a kinai nyelv és a kultira sajdtos

vondsain, hanem sok segitséget is adott az eligazoddshoz.

kK k

A kinai szavak és nevek dtirdsdndl - minthogy mdr van a
kinaiaknak sajdt dtirdsuk - az un. pin-yin romanizdciét
haszndlom. (Kivéve a foldrajzi neveket, a ndlunk
meghonosodott  kifejezéseket, valamint a magyarul
kordbban megjelent munkdk cimeit.) Arra azért felhivom az
olvasé figyelmét, hogy ez az dtirds - az eddig dltaldnosan
elfogadott magyar dtirdshoz képest kiilonGsen - furcsa
megolddsokat tartalmaz; a legkirivébb furcsasdg, hogy
benne a J, a Zh és a Q betti egyardnt cs hangot jelol, az R
pedig zs-t (tehdt: jin=csin, zhang=csang, qing=csing,
ren=zsen). A tobbi betii naqyjdbl megfelel magyar

kiejtésének.

kK k



Tanulmdnyaimnak az a része, amely itt jelenik meg
elGszir, egyetemi eléaddsaimhoz késziilt, ezért Galla Endre
professzornak, régi bardtomnak vagyok hdlds, no meg
tanitvdnyaimnak, akiknek érdeklédése mindig tj munkdra

0Sztonoz.



Nyelvi kultura és kinai
ideologia

,Lehet, hogy a  kinai
szocializmus olyan viszonyban
van az eurdpaival, mint a
kinai filozdfia Hegel
filozéfidjaval. Mégis...”

Marx, 1850

Eurdépa, s benne mi is, idestova két évszdzada
ismerkediink Kindval. Ezt a lassu és tavolrdl,
bizonytalanul tapogatézé ismerkedést egymasnak
ellentmondd elbitéletek valtakozdsa szinezte, olykor
alapjaiban is megszabta. Goethe idejében - amikor még
aranylag friss volt a diadalérzet afolott, hogy

megtalaltuk a kinai porcelan titkat - a csodalat 6vezte

a koltbfejedelem szerint is kiilonds, de nagyszerd



irodalmat." Hozzank késve érkezett az dhitatos
kivancsisdg: Arany a 70-es években vesz6dott néhany
jelentéktelen kinai vers angol szoveg alapjan torténd
magyaritasaval.?  1900-t6l  viszont mar a
bokszerldzadds leverését, ezt a véres porosz
bosszihadjaratot kisérd, mocskolddé sajtékampény és
Vilmos csdszar hirhedt ,,hun beszéde” befolyasolta
Eurdpa népeit.’ Két évtized multan ismét valtozott a
kép: a vilaghabord utadni kidbrandulas korszakaban az
eurdpai értelmiség folfedezte maganak a kinai
bolcseletet, majd a lirat: Konfuciusz, Lao-ce szovegei és
a - nalunk f6ként Kosztolanyi atkoltésében elterjedt -
kinai négysorosok bivdletében az eurdpai racié
valsaganak ellenszerét vélték follelni a Kelet
kulturdjanak irraciondlis motivumaiban.*
Ismerkedésilinknek utolsé két fejezetét is kisérik az

14

ellentmonddsos elditéletek. Az 50-es évektdl értékes

! Eckermann, Johann Peter: Beszélgetések Goethével. Budapest, 1956. 119.
1.

? Arany Janos: Osszes versei. Budapest, 1961. 662-669. 1.

> Jefimov, G. V.: Kina tjkori és leguijabbkori térténete. Budapest, 1951.
132-135. 1

*  Kosztoldnyi Dezsd: Kinai és japdn versek. Budapest.



miforditdsok - s mellettilk a tudomdnyosan is
megalapozott ismeretterjesztés - szélesitik a
kozismereteket a kinai kulttirardl, de parosulnak azzal
a kételyt nem tlré, tiszteletteljes és mindent
megért6-megbocsatd magatartassal, ami a kinai
forradalom gy6zelmének és a szocialista épités elsé
erbfeszitéseinek kijart. A hatvanas évek madsodik
felétdl viszont, a ,kulturdlis forradalom” néven
ismert belviszalyok és egyben a szovjetellenességet a
kinai politika sine qua non-javd emeld fordulat éta,
bir a miforditasok és a tudomdnyos munkak
igényszintje még magasabb lett, a sajté és a
kozvélemény szamara a kinai furcsasagok valtak
érdekessé, s a kételked6 vagy épp tandcstalan
idegenkedés mellett gyakori a teljes értetlenség, sét, a
provincidlis ginyolddas is.

Az ellentétes elbitéleteknek van egy k6zos vonasuk,
az ti., hogy a kinai kultira mas, mint a mienk, a kinai
gondolatvildg - a fortiori a politikai cselekvés -
nehezen vagy alig kovethets. Mint a legtdbb

elbitéletnek, ennek is van raciondlis magva. A kinai
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kultira kiilonféle 4dgaival foglalkozé szaktudomanyok
miivelSi ezzel természetesen mindig is tisztdban
voltak - csak éppen mintegy beliilrdl, sajat
szakproblémiik fel8l vették tudoméasul. Epp ezért alig
vizsgaltdk kiilon a kiilonbségek rendszerét, illetve
egészét és Osszefliggéseit. Kivételt éppen a hazai
sinolégia jelent: Tdkei Ferenc munkassdganak egyik
centrumaba a kinai torténeti fejlédés sajitos, az
eurdpaitél eltér6 gyokereinek vizsgalatat és
értelmezését dllitotta.” Itt most egy madsik vizsgalati
nézdpontra szeretném iranyitani a figyelmet, egy
olyanra, amelyik a nyelv és a gondolkodas kdlcsonds
viszonydban irna le az eltéréseket és adna ebbdl
termékeny értelmezési lehetdségeket.

Olyan §sszefiiggésekre igyekszem ramutatni,
amelyek a nyelvi kultira és az ideoldgia kozott
jelentkezhetnek. Nyelvi kultdrdan értem egyrészt a
kimtGvelt nyelv sajdtsdgait és eszkoztdrat (mai

sz6hasznalattal a kompetencia fogalomkorébe tartozé

® Té8keiFerenc: Az, dzsiai termelési mdd” kérdéséhez. Budapest, 1965.
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jelenségeket), mésrészt a nyelvhasznélat gyakorlatat
és annak rogzitett megnyilvanuldsait (a performancia
korébe tartozé nyelvi tényeket). Ideolégidn viszont
eszmék, vélekedések, nézetek olyan egyiittesét fogom
érteni, amely egylittes alkalmilag rendszert is
alkothat, és amely egy egész tarsadalomra jellemz6
lehet, s olykor politikai  doktrinaként is
megfogalmazddik.

A kinai nyelvi kultdrara vonatkozd teoretikus
igényl tudoményos eredmények csak késén jelentek
meg olyan formaban, hogy altaluk a nyelv és
gondolkodas  Osszefliggéseinek  mérlegelése  is
lehet8vé valt. Az Gttéré munka aranylag korai, de alig
keltett a maga idején visszhangot: Chang Tung-sun
tanulmdnya a kinai logikardl és annak nyelvi
alapjairdl  1939-ben  jelent meg  Pekingben;
kozismertté csak 1969-t8l valt egy francia tjrakozlés

nyomdan.® Mddszeres nyelvészeti vizsgalatok, amelyek

6

Chang Tung-Sun: A Chinese Philosopher's Theory of Knowledge.’
Yenching Journal of Social Studies, Vol. I. No 2. (Peking, 1939.)
Ujrakozlés ,,La logique chinoise” cimen: Tel-Quel 38 (été 1969).

12



a gondolkodds, a nyelvi mélystruktira Ssszefliggéseit
szem elbtt tartva foglalkoztak a kérdéskdr egy-egy
jelenségével, csak a 60-as évektdl indultak, kiilondsen
a generativ-transzformacids grammatika
Osztonzésére; ezeknek egyik igen érdekes példajat
adja Mdrtonfi Ferenc tanulmanya a kinai szdfaj

kérdéseirdl.”

7 Mértonfi Ferenc: 'A kinai széfaj kérdéséhez - A szdéfaj mint

kiilonés.” Magyar Filozdfiai Szemle, 1971. 1-2. 242-57. 1.
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Nyelvi sajatsagok

A kinai nyelv sajdtsdgaira vonatkozé alapvetd tények
aranylag jol ismertek. A kinai az dn. izolald tipusa
nyelvek kozé tartozik, pontosabban azoknak
legtokéletesebb példanya. Azaz: jelentéssel bird
legkisebb egységei, morfémdi (funkciondlisan: szavai)
kotott szerkezetll és véges szamu szdtagok. (A mai
sztenderd pekingiben a szétag csak maganhangzéra
vagy -n és -ng massalhangzdra végzddhet; a fonetikai
»sz0kincs” kb. 400 ilyen szétagbdl 4ll.)° Ezek a
morfémak vagy szavak elméletileg teljesen
valtozatlanok. (A  gyakorlatban a  kiilonféle
dialektusokban megvéaltozhatnak.)

Az {rasrdl is koztudott, hogy fogalomjel5ls: egy
frasjegy megfelel egy 6ndllé fogalomnak. (Benveniste
javaslata, a  ,morfematikus 1{rds” a  mai

terminoldgidnak jobban megfelel, de nekiink a régi is

® Hanzi Pinyin Jianzi. Shang-hai, 1958.
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elfogadhaténak tlinik.)’ Itt ennek az irdsnak két
vonasat emelném ki: az egyik, hogy semmiféle
megbizhatéd utalast nem ad a jeldlt morféma
fonetikajara, tehat a funkcionalis értékli hanglejtés
(miszéval: ténus) minbségére sem; a masik, hogy a
kotott fonetikai szokinces kdvetkeztében a homonimak
szama rendkivill nagy. Az irds sajdtsdgainak két
tarsadalmi kovetkezményét szokas kiemelni. Az egyik
a pozitivum: a roppant nagy méretli és dialektalisan
igen nagy eltéréseket is magaba foglalé nyelvi
k6z6sség szdmdra ez az {ras Oriasi Osszetartd erd. A
masik a negatfvum: ennek az frasnak a megtanulasa
kiilonlegesen nehéz, még a nyelvet beszél4 szamara is
olyannyira, hogy olykor még az ujsdgolvasd is
kénytelen szétart hasznalni, ha ,utkézben tigrissel
talalkozik”." Az analfabétizmus 1949 el8tt 80-90%-o0s
volt, de még 1965-0s hivatalos adat szerint is, az

erdfeszitések ellenére is, 40%-0s." Joggal tessziik fel,

° Benveniste, Emile: Problémes de lingustique générale. Paris, 1966. 24. 1.

1% Kinai kifejezés az ismeretlen {rasjeggyel val§ taldlkozasra.
"' Polonyi Péter: Mit kell tudni a Kinai Népkoztdrsasdgrdl. Budapest,
1974.181.1.

15



hogy a funkciondlis analfabétdk - a hosszabb
szoveggel nem boldogulék - szdma még ma is igen
magas lehet.

1918-ig az frott és a beszélt nyelv teljesen kiilon élt.
Az {rott nyelv (wen-yan) a klasszikus - voltaképp az
Okorig visszamend - grammatika alapjan és
valasztékos székincsével miikodott. A beszélt nyelv
ett6l mar régéta eltdvolodott: mas szdkinccsel,
allandésult szbkapcsolatokkal, idiomatikus
szintagmdkkal ~ élt.  (Székincse  természetesen
rendkiviil  beszlkiilt lehetett, a  praktikus
szitkségletekre  korldtozédhatott,  szemben a
szétarakban regisztralt tudomdnyos {rasjegykincs
tobb tizezres nagysdgrendjével.) Az irdstudatlan
szdmara tehdt az {rott nyelv klasszikus szovege
felolvasva sem lehetett érthetd.

1918-ban  néhdny  {r6  kezdeményezésére
meginditottdk  a  nyelvijitdsi,  pontosabban
irdsreformot: a beszélt nyelvet - annak grammatikajat
és szokincsét - kezdték el az frasbeli kozlés céljara

hasznalni. EI6bb verseket, majd tanulmdnyokat
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kozoltek az ,Uj Ifjisdg” cimd folydiratban.
Lényegében a pekingi hivatalos nyelvet rogzitették -
minden nagyobb nehézség nélkiil - irasban. Az wjitas
aranylag hamar diadalmaskodott. A  polgari
demokrdcia hivei raciondlis, a kommunikacié
egyszerUsitésére hivatkozé érvekkel igazoltak a
reformot. Cai Yiian-pei, az els6 koztarsasag oktatastigyi
minisztere, akkor mar pekingi egyetemi tanar, igy
érvelt: ,,A beszélt nyelv a mai ember nyelvét hasznalja
a mai ember gondolatainak kozlésére, ez tehat
kozvetlen. Az irodalmi nyelv a régi ember nyelvét
hasznédlja a mai ember gondolatainak kozlésére, ez
tehat kozvetett. A kozvetett kozlést irdjanak is,
olvasdjanak is a forditds erdfeszitést igényld
tobbletével kell megtoldani...”" A radikélis baloldali
értelmiség, igy Chen Du-xiu, a Kinai Kommunista Part
egyik alapitéja, sokkal tudatosabban, eldrelatdssal
érvelt, s a demokracia és a tudomany meghonositdsa

érdekében tartotta fontosnak az irasreformot.

2 Cai Yiian-Pei Xiian-Ji. Bei-jing 1959. 103. .
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Az {rasreform idején mar kozkézen forogtak kinai
olvasék (irastuddk, gyakorlatilag tehat értelmiségiek
igen szlikre Dbecsiilhetd) korében az eurdpai
tarsadalomtudomdanyok akkoriban divatos szerzdi (T.
H. Huxley, Mill, Spencer stb.) és néhany szépirodalmi
klasszikus is (Hugo, Balzac, Dickens, Tolsztoj egy-két
mive). Igen sokan végzik ez id6ben tanulmdnyaikat
kiilfoldon. A latékor tégitasaban ekkor mar a
Japanban tett tanulméanyut is sokat jelenthetett, az
eurdpai még tobbet. Az Uj ismeretekkel, eszmékkel
lassanként 4j nyelvi formdk is meghonosodnak
Kindban. Els8sorban az angol kozvetités hatasardl van
sz6, de a kinai nyelvtudomény 0Osszefoglalé néven
seurépaizmusokként”  emlegeti ezeket a nyelvi
hatésokat. A lexikai Gjitasokat — sz6képzés nem l1évén
- vagy értelemszer( forditasokkal oldottdk meg (huo-
che: ,tliz-kocsi” azaz vonat, tie-lu: ,vas-ut”, azaz
vasat), vagy pedig az idegen fonetikdt utdnzd, de
értelmetlen székapcsolatokkal adtdk vissza az idegen,
illetve 4j fogalmat (ezek kozil méra mér kivontdk a

forgalombdl, illetve Uj székapcsolatokkal
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helyettesitették az olyanokat, mint a luo-ji: ,,6rjarat-
kompilacié” - két ritka és archaikus sz6 értelmetlen
kapcsolata - logika jelentéssel, ma a lun-li:
nvitatkozni-elmélet”  szdkapcsolat  haszndlatos
helyette; legfelijebb a kavé, sor, Coca-Cola stb.
elnevezésére maradtak fenn hangutanzé
sz6kapcsolatok). Erdekesebbek azonban a
grammatikai hatdsok: a személyes névmas hasznalata
dolgokra (eredetiben csak személyre volt), a nyelvtani
tobbesszdm jel6lésére haszndlatos szécska elterjedése
(azonban még mindig csak személyhez), a folyamatos
és a befejezett igealak jel6lésére szolgdld szavak,
eddig ismeretlen viszonyszavak bevezetése, végiil a
feltételes kot8szo és az igenlést, illetve 1étet (a kopula
funkcigjat betoltd) jelentd szé éltaldnossd valdsa a
legfeltlindbbek. Sajnos kevés a mddszeres vizsgdlat

ezen a téren, és szempontjaik is igen vegyesek."

B Az E6tvds Lordnd Tudomdnyegyetem Bdlcsészettudomdnyi Kardn
késziilt egy doktori disszertdcié, amely Lao She nyelvével
foglalkozik. Egy részlete angolul is olvashat6: Mao, Shou-Fu G.:
"Europeanisms in the works of Lao She.” Annales Univ. Sc. Budapest.
de R. E6tvds nom. Separatum, Budapest, 1973.
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A tobbértelmiiség és forrdsai

A kinai nyelv néhany kevésbé ismert, de a mi
vizsgalatunk  szempontjabdél dontd  fontossagu
jellegzetességérdl is kell szélnunk. A kinaiban
semmiképp sem beszélhetlink lexikai széfajrd],
legfeljebb grammatikairdl." Ez a gyakorlatban annyit
jelent, hogy a legtdbb szé nomen/verbum, vagyis igei
és tobbféle névszdi funkcidt is betolthet a mondatban,
s csak a kontextusbdl donthetd el funkcidja. Ha ehhez
még hozzdvesszitk a nével§ hidnyat, a névmasok
ritkasdgat, az igealak (véltozatlansdga miatt) idSbeli
és modbeli meghatarozatlansagat, akkor mar a
névszoként hasznélatos szd, illetve idiomatikus
szintagma elmosddott voltara is utaltunk.”

Ezeknél is fontosabb szdmunkra az {rott nyelvnek
az a sajatsaga, hogy nem ismeri a kopuldt. A nominalis

prédikatum tehdt ugyancsak elmosddott viszonyt

* Md4rtonfi Ferenc, i. m.
5 Mdértonfi Ferenc, i. m.
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jelol. A nomen/verbumok meghatdrozatlansdga
gyakorlatilag tobbértelmiiség. Ezekbdl addédik az a
megallapitas, hogy az arisztotelészi logika értelmében
vett identifik4cid (A azonos B-vel: A est B) a kinai {rott
nyelvben nem fejezhet6 ki. (A modern nyelvben
ennek megolddsara - de allandéan pejorativ
»eurdpaizmus” névvel illetve - honosodott meg a shi
szécska haszndlata; a sz6 maga természetesen régi.
Ezt azonban minddssze 50-60 esztendeje haszndljdk.)
A régi, frott kinai nyelvben az A est B formulanak csak
ilyen megfeleldje lehetséges: A kapcsolatos B-vel; ez
pedig jelentheti azt is, hogy A része B-nek, de azt is,
hogy A tartalmazza B-t, sét, azt is, hogy A azonos B-
vel vagy A hasonld B-hez - s mindezt egyszerre, mert
egyik jelentés sem kitiintetett érvényd.® Ez a
tobbértelmiiség a mienkétsl, az arisztotelészitdl
teljesen eltérd logikdt eredményez, amit leginkabb

korrel4ciés logikdnak nevezhetiink (szemben az

¢ L. Chang Tung-Sun, i. m.
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identifikdcidssal, a principium identitatison alapuld
arisztotelészivel).”

Igen nehéz mindennek a nyelvet nem ismerdk
szdmara szemléletes bemutatasa. Talédn
legalkalmasabbak erre a koltéi szoévegek. Li Tai-po
hires négysorosit mutatom be Szed§ Dénes tomor

forditdsdban; mellette nyersforditdsban is:

Agy elétt dérnek agy eldl fény hold sugar

tetsz8 fényszényeg. kétkedni lenni fold fonn dér
Folnézek: hold siit; folemelni fej nézni fény hold
le: honvégy éget." lecsuklani fej gondolni régi falu

A sz6 szerinti nyersforditdst Osszevetve a
miiforditdssal, most nem a szokdsos miiforditds-
problémakat nézve, pusztdn a nyelvi-logikai jelentést
vizsgédlva, nyomban szemiinkbe &tlik egy - altaldnos -
Onkényes valtoztatds: az eredetiben sehol sincs
nyoma az egyes szam elsé személynek. De nincs

nyoma id&viszonynak sem. (A nyersforditas

7" L. Chang Tung-Sun, i. m.
'8 Li Taj-Po versei. Budapest, 1961. 285. 1.
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infinitivus alakja taldin a nomen/verbum jelleget is
jelezheti.) Az eurédpai lira, az ismert és talalé hasonlat
szerint, az egyes szdm els8 személy miifaja (s ha
tetszik, a politikai lira a tobbes els6 személyé). A kinai
koltészet azonban nem ismeri ezt az én-re
koncentralt személyességet, tehat voltaképp nem is
nevezhet8 lirdnak eurdpai értelemben. Az, hogy a
miforditék - a viligon mindeniitt - ebben a
személyes, individudlis Onkifejezési  formdban
forditjak a kinai verseket, csak azt jelenti, hogy nem is
tudjdk masképp elgondolni a ,,vers-szitudciét”. Tehat:
meghamisitjdk, mert sajat képilinkre idomitjak egész
elképzelésiinket a kinai koltészetrdl, amely pedig
személytelen és abszolut iddtlen (az eurdpai lira
uralkodé id8szemlélete a jelen id6 - relativ
id8tlenség). A kinaiak taldlé hasonlata - a vers
szavakkal festett kép - voltaképp sokkal mélyebb
értelmli, mint a kozhit s az ,ut pictura poesis”
tetszet8s analdgidja tartja: a személytelenség és az

idétlenség voltaképp kiemeli ezt a lirat szokdsos
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dimenzidjdbdl, s a festmény és a kalligrafia kozott
lebegteti.

Akdrcsak a tobbértelmlség s a belSle eredd
meghatdrozatlansdg, amelyek els6rangl erényei a
koltSiségnek, ezt is altalanos értelemben, s nem miifaji
meghatdrozottsdgdban véve. Mert a kinai kolt6i
miifajok  ugyancsak  elmosddottak: a  lirardl
megallapitottuk, hogy a mi felfogasunk szerint nem
lira. Az epikdrdl eléggé koztudott, hogy a kinai
koltészetb8l hidnyzik.” A drdma pedig, a maga
kiilonos egyvelegével, amelyben a verses monolég, a
dal, a pantomim és a tanc egyiittesen uralkodnak, de a
parbeszédnek, a drama lényegét nyelvileg kifejezd
konfliktusnak és kiizdelemnek mellékes szerep jut
csak, osztozik ebben a meghatarozatlansagban.

Viszont annal érdekesebb, hogy a verses miifajok
koltdisége a prézat is 4thatja. Prézardl kell
beszélnlink, mert a prézai mifajok sem olyan

hatarozott formajiak a régi irodalomban, mint

¥ T8kei Ferenc-Mikldés Pél: A kinai irodalom révid torténete. Budapest,
1980. 38, 128. skk.
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Eurdpaban: a regényt és az elbeszélést kivéve a tobbi
Osszemosddik.”® A fenti kettén kiviil minden préza
esszé - targya, médszere, terjedelme
meghatarozatlan. De nem az el6addsmddja. Mivel a
régi frott nyelvben nincs kdzpontozas, s a szdveg
tagolasat  csak  esetlegesen  jelzik  bizonyos
mondatvéget zaré szécskdk, a régi stilisztika
nyomatékosan Osztondzte a ritmikai tagolast
(négytagu szintagmék hasznélatat), a gondolat nyelvi
parhuzamai és ellentétei formdlis hangsilyozasaval
operdld szovegszerkesztést. A régi kinai irodalom
egyik hires, altalaban prézanak mindsitett szévegérdl,
a Shujing-rél Tékei Ferenc mutatta ki, hogy primitiv
versnek is felfoghatd: kataldgus-koltészetnek.” Lao-zi
filozéfiai traktdtusa, Az Gt és erény kdnyve (Dao de
jing) pedig joggal kapott magyar nyelven verses

miiforditast is.?

* Lin, Yutang: Mi kinaiak. Budapest, 1939. 243. 1. (a régi kinai
kdnyvtéri osztdlyozds ismertetése).

' TG8kei Ferenc: Sinoldgiai mithely. Budapest, 1974. 163-203. 1.

2 Lao-Ce: Az it és erény konyve. Budapest, Wedres Sdndor forditésa.
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Gondolkodds és

tudomdnyossdg

Ennek a sajatosan a kolt8iségre Gsszpontositd nyelvi
kultiranak, amelynek egyeduralma csak mintegy hat
évtizeddel ezel6tt szlint meg Kindban, kétséget
kizdréan megvannak a nyomai a kinai gondolkodds és
tudomdnyossdg fejlédésében. Az i. e. 4. szazadbeli kinai
»szofistdk” rendkiviil érdekes kisérleteiben a logikai
gondolkodas egyediilalld értékii szovegeit tartja
szamon a filozéfiatorténet: a definicié érdekében tett
erbfeszitések azonban nem sikeriilhettek, hiszen,
mint  jeleztlk, a  széfaji és  szintaktikai
meghatdrozatlansag, tobbértelmiiség nyelvi
korlatokat szab a szubsztancia és az accidencia
megkiilonboztetésének. Tékei erre is utalva allapitja
meg, hogy ,A kinai logika aforisztikusan

megfogalmazott csirdibdl sohasem kerekedett elméleti
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logikai rendszer.”” De mas, elméletileg megalapozott
rendszer sem, a bdlcselet, a torténettudomany
teriiletén  éppugy nem, mint a teljesen
elcsokevényesedett természettudomany teriiletén. Az
ilyen rendszerez8 torekvésekre még leginkdbb a
mUvészetek teriiletén bukkanhatunk (koltészet és
festészet elmélete), de ezek is megrekednek az
empiridk elsédleges altalanositdsa és formalis

* Ha magyarazatul nem is,

csoportositdsa szintjén.
Osszehasonlitdsképp és a gondolkodds empirikus
szintjén valé megakadas jelképeként hadd idézzem itt
a kinai taxondmia egyik taldn leghirhedtebb példajat.
Egy régi enciklopédidban taldljuk a kovetkezd
osztalyozast:

,, Az allatok feloszthatdk

a) olyanokra, amelyek a Csdszarhoz tartoznak,

b) olyanokra, amelyek be vannak balzsamozva,

% Kinai filozéfia. Okor, mésodik kotet. V4l., ford., bev. T8kei Ferenc.
Budapest, 1964. 159-162. 1.
2 v, Miklds Pél, i. m. 94-95. 1.
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c) megszeliditettekre,

d) szopésmalacokra,

e) szirénekre,

f) mesebeliekre,

g) kébor kutyékra,

h) olyanokra, amelyek szerepelnek ebben az
osztalyozasban,

i) olyanokra, amelyek bolondoznak,

j) olyanokra, amelyek megszdmlalhatatlanok,

k) olyanokra, amelyeket igen finom tevesz8rbdl
késziilt ecsettel festettek,

]) satébbiekre,

m) olyanokra, amelyek eltdrték a korsét,

n) végiil olyanokra, amelyek messzir6l légynek

latszanak.””

Anélkill, hogy itt mdédom volna részletes

szemléltetésre, meg kell jegyeznem, hogy a kinai

2 Foucault, Michel, Les mots et les choses — Une archéologie des
sciences hu-maines. Paris, 1966. 7. 1. Van olyan nézet is, hogy ezt a
példat Foucault maga talalta ki. Akkor is jellemzd!
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irodalom, s még a nem koltéi céllal, hanem a maga
kordhoz és mértékéhez mért tudomanyossag céljaval
sziiletett kinai prézairodalom is rendkiviili értékeket
hozott létre, olyanokat, amelyek a mi egészen mas
gondolkodasunk és tudomdnyunk szdmdra is
torténeti értékeket s egyben egyetemes kulturalis
értékeket reprezentalnak. Itt csupan azt akartam
bemutatni, hogy a kinai nyelv sajatossigai a
mienkétél  eltér6  gondolkoddst  implikalnak
hagyomanyosan. S ha errél Whorf neve és tedridja jut
esziinkbe, akkor hozzd kell tennem Dell Hymes
megjegyzését: ,,A nyelvben levé kiilonbségeket csak
akkor tekinthetjiik a kognitiv orientdcidban fennalld
kiilonbségek mutatéinak, ha foltessziik, hogy
valamennyi kérdéses nyelvnek ugyanaz a szerepe,
nevezetesen a kognitiv orientdcié kialakitdsa (vagy

kifejezése).”?

? Hymes, Dell: ’A nyelv a tdrsadalomban’. In: A nyelvtudomdny ma -
Szemelvények korunk nyelvészetébdl. Budapest, 1973. 493. L.
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A nyelvi kultusz funkcidja

Nos, azt hiszem, éppen err8l van szé: a régi kinai
nyelvnek - mélyen rejlé és bonyolult torténeti,
tarsadalomfejlédési okokbdl - a tarsadalom életében
nem a kognitiv orientacié kialakitdsa vagy kifejezése
volt a f6 funkcidja, inkdbb valamiféle esztétikum,
koltiség, milivésziség érvényre juttatasa, alakitasa és
kifejezése. (Kordbban egyszer mar ugy fogalmaztam
ezt, hogy a kinai tdrsadalom életében a vizudlis
jelrendszernek nem referencidlis, hanem alapjaban
esztétikai, jelképesen szdlva, kalligrafikus funkcidja
volt.)” Az elmult hat évtized folyaman pedig a kinai
tarsadalom roppant eréfeszitésekkel, bar
ontudatlanul, halad abban az irdnyban is, hogy
megteremtse a kognitiv orientaciéju nyelvi kultarat, a
régi és esztétikai funkcidjui nyelvi kultira helyébe a

referencidlis funkcidji nyelvi kultarat emelje. Ezek az

7 y§. Miklds P4l i. m.
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erbfeszitések nemcsak a kiils6 (gazdasagi, politikai)
er6k mozgdsa miatt vesznek karba, hanem a régi
értékek féltése, az Ontudatlanul m(kods régi
beidegzddések miatt is.

A kiilsé er8k ontoérvényl mozgasanak tudhatd be,
hogy a régi kulttra, s benne a nyelvi kulttra bizonyos
elemei, ma is felhaszndlhaténak bizonyulnak.
Kozvetlen egyezéseket is ki lehet mutatni a klasszikus
stilisztikai ~ tagolds és  mondatritmus  mai
tovabbélésére, sét, mintaként kovetésére, kezdve Szun
Jat-szen hdrom népi elvétdl (san min zhu-yi: min-zu
jie-fang, min-quan zi-you, min-sheng xing-fu) a mai
jelszavakig (bai hua kai-fang: viragozzék szaz virag, pi
Kong, pi Lin: birdljuk Konfuciuszt, biraljuk Lin Piadt).
Itt azonban csak arrdl van szd, hogy a hagyomanyos
koltSiség elemei ma is j6l felhasznalhatdk, 1élektani és
kozléselméleti-technikai szempontbdl is igazolhatd
formuldkat nytjtanak.

Fontosabb lenne a kozvetett Gsszefiiggések feltarasa: a
gondolkodasbeli, pszeudologikai sémak

tanulményozasa és értelmezése. Ehhez azonban ma
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még hidnyoznak az alapos, szovegelemzéseken
alapulé  vizsgdlatok. (Egy  érdekes  magyar
kezdeményezést itt is szdmon tartunk: egyik
Ujsagironk egész kdnyvben elemezte a mai kinai
hirkozlési rendszer sajatsdgait - sajnos, nem kinai
nyelvii szovegek alapjan.”®) A tanulmdnyozdsra
leginkdbb érdemes jelenségeket az un. ,kulturdlis
forradalom” évtizede nyujtja. Az az id8szak, amelyben
a kinai tjsagok nap mint nap beszamoltak csodakrdl
vagy csoddval hatdros hdstettekrdl, ,tudomanyos”
eredményekrél, technikai djitasokrdl, gydgyitasokrdl,
de a gazdasigban elért hihetetlen eredményekrdl is.
Es azzal a magyarézattal, hogy ezeket a csoddkat a
Mao elndk tanitasira valé koncentralds, Mao
szavainak ismételgetése idézte eld.

Ugy  vélem, ilyen csoddk és  ilyen
csodamagyardzatok csak ott lehetségesek, ahol a
nyelvi kultdrdn ott feszill az a nagyon nehezen

széttépheté hagyomdanyos burkolat, ami nem tesz

% Imre Gydrgy: A pekingi szemiiveg. Budapest, 1973.
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lehetévé azonositast és megkiilonboztetést, nem
engedi mikddni a (kdnnyen sémdvd merevedd s
mégis) nélkiilozhetetlen definiciés kategéridkat és
osztalyozasi patronokat, de még a kauzalitéds egyszerd
nyomvonaldt sem. Ez a hagyomanyos burkolat
szovedékében magdban hordja az {ras nehézségeit is,
de az ,,atugrott” kapitalista fejlédéssel magyarazhaté

individualizmus-hidnyt is.”

Mert pusztidn a nyelvi
kultira tradiciéib6l mindezeket a ,csodas”
jelenségeket és  tudomasul  vételiket nem
magyarazhatjuk meg, mint ahogy nélkiliik sem

fogjuk megérteni.

(Magyar Tudomdny, 1981/9.)

?  Garaudy, Roger: A kinai kérdés. Budapest, 1968. 206 skk.
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I1d6 - kinaiul

»A csak egydimenzids id6 nem mds,

mint bensd szemléletiink formdlis feltétele...”

Kant

A Tévol-Kelettel taldlkozé eurdpai (vagy amerikai), ha
elég érzékeny az élet aprd dolgaira, csakhamar
felfigyel arra, hogy odafelé masképp mérik az idét: a
kinaiak tikkaszté tiirelmében, a japanok konok, faarca
ismétléseiben, az indusok mélazéd udvariassdgdban
valami olyasmit érez meg, amire egy - sajnos, régi és
hamis - kozhely kezd felrémleni benne: mindaz, amit
a keleti ,tunyasagrél” hordtak Ossze eleink. Mint
minden kozhely, ez is tartésnak bizonyul, egyben
ostoba értelmezésekre csabit. Ugyanis a mélyén
valédi tapasztalatok vaskossdga lapul, s azok
feleldtlen kovetkeztetésekre csabitanak. El&deink
nem is hatriltak meg, hisz S8ket a pozitivizmus

Onhittsége  vitte  blinre: a  kézzelfoghaté
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tapasztalatokat batran altaldnositottak. K6zben nem
vették észre, hogy pozitivista ,objektivitasuk”
voltaképp a nyugati kultdrfélény, a fehér ember
fels6bbrendlisége jegyében volt csak miikoddképes.
Magatdl értet6d6 Onhittséggel néztek le minden mas
kulturat, ami kiilonbozott az ovékétdl, a kinaitdl az
ibdig, az indiaitdl a tlingit eszkimdig. Ez az ostoba
Onhittség, a fehér folény gbgje csaknem egy
évszazadon at ellentmonddst nem tlrve miikodott az
eurdpai tudoményokban, s csak nagyon kevés,
kivételesen tiszta szellem tudta fliggetleniteni téle
magat. (Hazdnkban j6szerivel egyetlen embert,
kedves mesteremet, Felvinczi Takdcs Zoltdn
professzort tudom emliteni ilyen kivételként: sokat
tdmadott  ,Nagy-Azsia”-gondolatdban éppen a
kultdrdk egyenrangisdganak az értékitélete rejlett.)
Ostoba kozhelyeink szerint tehdt a keletiek tunyak,
lusték, idépazarlok.

Ma madr éltaldnosan elfogadott nézet, hogy a nem-
eurdpai kulturdk nem mindségben (értékben), hanem

minémiiségben kiilonboznek a - még mindig mércének
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tekintett - eurdpai kultdaratdl, magyaran szélva mdsok,
mint a miénk. Az egykori ,tunyasdg” tehit ma
egyszerlien ,masfajta id6érzék” cimkével
regisztralhat6. Ma mar az az uralkodé szemlélet - hal'
istennek -, hogy érdemes ezeknek a téliink oly idegen
kulturédknak mint a miénkkel elvileg (de nem
gyakorlatilag!) egyenérték(i és (gyakorlatukban is
tetten  érhet8en)  vildgnézetileg  kiilonbozd
megkozelitési mddjait tanulményozni. A
megkozelitésekrdl van sz6, tehat az emberiség 6rok,
alapvetd kérdéseinek a megvélaszolasi lehet6ségeirdl.
Ilyen az 1d§ is, a Tér is.

Itt most csak az 1d6 felfogdsdra koncentralok,
annak is a kinai valtozatdra. A kinai Id6-fogalmat
rendszerezni nem tudndm, de utalok arra, hogy
kordbban megprdbalkoztak ezzel mar masok - a
legfontosabbak koztiik Marcel Granet és Joseph
Needham, idézek majd téliik. (A rendszerezésre, mar
ami a hivatalos kinai id&felfogdst és id&szamitdst
illeti, kitind konyvecske all a magyar olvasé

rendelkezésére: Ecsedy Ildikd, Hétk6znapok és tinnepek
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a régi Kindban, Corvina 1990.) Magam inkdbb csak
megjegyzésekre szoritkozom, amelyek olvasméanyaim
és szubjektiv megfigyeléseim morzsdibdél néttek

gondolatanyagga.

Nagyon pontosan és eurdpai médon fogalmazza meg
az Okori kinai idéfelfogdst, vagyis az eredetet (ami,
tegyiik hozzd, két évezredig véltozatlan volt) Marcel
Granet, a harmincas évek legzsenialisabb sinolégusa
»La pensée chinoise” (A kinai gondolkodds) cimi
konyvében:

~Egyetlen filozéfus (ti. Kindban) sem gondolt arra,
hogy az 1d6t olyan egyhangt tartam képében fogja fel,
amely egyforma mozgas szerinti, mindségileg hasonlé
mozzanatok ismétl6désébdl alakul ki. Egyikiik sem
prébalkozott azzal, hogy a Teret Ggy szemlélje, mint
egynemli elemek egymds mellé helyezésébdl
szdarmaz6 egyszer(l kiterjedést, marmint olyan

kiterjedést, amelynek részei egymasra is helyezhet6k
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lesznek. Inkabb mindannyian gy lattdk az 1d6t, mint
korok, évszakok és id6szakok egytittesét, a Teret pedig,
mint teriiletek, éghajlatok és égtajak Osszetettségét.
Mindegyik égtajban elkiilontil egy kiterjedés és feldlti
valamelyik éghajlatnak vagy teriiletnek a sajatos
jegyeit. Az id&tartam, hasonléképpen, eltérd
természeti idGszakokra oszlik, s ezek mindegyike
valamelyik évszaknak vagy kornak a sajitossdgait
veszi fel. De amig a Tér két része gyoGkeresen
kiilonbdzhet egymastdl - ugyanigy az 1d6 két adagja is
-, addig mindegyik id8szak szilardan koétédik egy
éghajlathoz, mindegyik égtdj egy évszakhoz. Az
id6tartam mindegyik egyénitett részének megfelel a
kiterjedés egyik egyedi adagja.” (1968.)

Ezt a logikailag hézagtalan - ezért kissé
nyakatekert -, pontos és eurdpai normdk szerinti
megfogalmazast tobbnyire igy szoktdk - kinaiak is, a
tolmacs eurdpaiak is - leegyszerlsiteni: mindegyik
égtajnak megfelel egy évszak. (E - tél, D - nydr, K -
tavasz, Ny - 6sz.) Ez eddig nekiink, eurépaiaknak is

tetszetSs, s6t, részben kanonizalt megfelelések sora.
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Csakhogy a kinaiaknadl hozzatesznek egy otodik
égtdjat is (Kozép) és ennek megfeleltetnek egy 6todik
~6vszakot” (Nydrkozép) - s e kettd, kiilondsen az
id8beli kozép mar ellene mond a tapasztalatnak. Nem
a tapasztalatbdl jon ez, hanem a szammisztikdbdl,
amely urrd lett az eredetileg nyilvin empirikus
kiinduldsi rendszeren: amikor az Jékor végén
(valészintileg az i. sz. kezdete koriili id6kben) az 6tds
rendszert megkompondltdk a kinai bdlcseldk,
mindenbdl Stnek kellett lennie (5 elem: viz, tiz, fa,
fém, fold - a fenti sorrendben - s igy tovabb: 5 szin, 5
iz, 5 hang, 5 bels8 szerv stb.).

Az 5 elem s az 6tds rendszer taglaldsa messzire
vezetne témanktdl. Itt csak annyit jegyzek meg, hogy
alappélddja ez a kinai magasabb szintl gondolkodas
(bolcselet, tudomény) sajatossaganak, ti. annak, hogy
miképpen lesz az empiridbdl felvett megfigyelési
érték a magasabb szinten a spekulativ racionalizalds
(nem racionalizmus!) és az analdgids logika prédaja.
Szamunkra ebbdl most az az érdekes, hogy a kinaiak

gondolkodésdban egy égtéj (egy Tér) sziikségszerlien
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megfelel egy évszaknak (egy 1dének). A fortiori: az 1d6t
a Tértdl fiiggetleniil el sem lehet gondolni. Amint
Needham szellemesen jegyzi meg egy cikkében (Tel-
Quel 50, p. 4), az abszolut kezd8pontot (amilyen a
kereszténységé, az iszldamé) nem ismerd kinai
historiografia ideje a , fiillkésitett” idd; az érdekes az,
hogy térbeli metaforaja ellenére nem tudatositja a
tér-id6 egység fontossagat.

Mérpedig a tér-id6 egységben vald szemlélete - ma
mar tudjuk - roppant érték az emberiség
gondolkodasaban. Koraérett zsenialitas - mint a régi
kinai kultira megannyi értéke -, de igy is megérdemli
figyelmiinket. Eurdépa akkortdjt a gorogoket
jelentette, s &k éppen mas irdnyban indultak. A
gorogoket s rajtuk keresztiil évezredekre Eurdpat
akkor épp az eleaiak aporidi bilincselték le. Zénon
hires paradoxona példdul: a gyorslabu Akhilleusz
sosem érheti utol a cammogd tekn8sbékat, mert a
koztiikk fogyd tavolsdg a végtelenségig felezhets. Az
aporia voltaképp a Tér és az 1d6 merev

kiilonvalasztasan alapul. A gyakorlat Akhilleusz
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nélkiil is rohogve cafolhatna. De nem teheti, mert
ettdl fogva ennek a ki nem mondott eléfeltevésnek a
foglya. Még Arisztotelész is, aki a potencidlisban véli
fellelni megoldasat, ebben a keretben fészkelddik. S
ettdl fogva mindenki a kontinensen, mert ez a
belépbjegy az analitikus gondolkodas
arisztokréciajaba.

Ez sem volt éppen rossz eljards. Bizonysaga az
eurdpai természettudomany és technika
eredményessége. S ezzel az ,egydimenzids” idével,
ahogy Kant nevezi, el is jutottunk a modern fizikaig.
De csak addig. Akkor valami érdekes tortént.

A modern fizika, amennyire én, a kiviilallé tudom,
oda jutott vissza, hogy nem lehet a Teret az 1d§
nélkiil, és megforditva, az 1dét Tér nélkil vizsgalni. A
nagy felfedezés, ha jél sejtem, a szazadforduld tdjan,
épp az volt, hogy a fény hol hullam, hol meg
korpuszkula - hol 1d8, hol meg Tér - s mégis ugyanaz.
Aztdn, mar Koppenhdgdban, ahol a modern fizika
nagyjai vitatkoznak, Einstein, Bohr, Heisenberg meg a

tobbiek, végiil is abban a kulcsszéban egyeznek meg,
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ami a kinai bolcseletbdl ismerés: korrespondencia -
megfelelés. Zénon paradoxona ezzel semmivé foszlott
- nem igazi gondolati paradoxon tobbé, csupan
primitiv beugratds. Mondjuk olyan, mint a hires
Chan-paradoxon: hogyan szdl egy tenyér, ha tapsol?...
De ezt legaldbb annak is szdntdk. (A dolog
pikantéridja, hogy a mondas eredetije pozitiv
formaban egy, a 7. szdzadban mar ismert kézmondas:
»maganyos tenyér nehezen sz4l [tapsként]”.)

A Tér és az 1d6 szerves Osszefliggésének vagy épp
egységének szemléleti restaurdcidja a mai eurdpai
természettudomdnyban végbement, ma mar abszolut
érvényld. A human tudomanyokban éppen csak fel-
feltinik. =~ Es  félelmetes  mddszertani  és
el6adastechnikai nehézséget jelent; aki megkisérelt
valami effélét, az pontosan érti, mire gondolok. A
kinaiakndl a legrégibb idék &ta él, motival vagy
szinesit minden gondolatot és szellemi terméket. S
mégis, attdl tartok, a kinai {rott hagyomany

mddszertani és technikai vonatkozdsban semmit sem
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segit. Mas nyelven beszéliink. S taldn gondolkodunk

is.

Az égi jelenségek sokkal erésebbek annal, hogysem
udvari csillagaszok beszorithatndk &6ket is a
racionalizdlt spekuldcidk kaloddjaba. A paraszt
szdmara - s a paraszt a kinai tdrsadalom fenntartéja
minden id8kben - az évszakok szabdlyos valtakozasa,
anap és a hold jarasa 6rok ciklusokat jelent. Az udvari
csillagaszok naptarai is ebbe a ciklusrendbe illesztik a
maguk - holdciklusokkal finomitott és bonyolitott -
rafinalt ritus-rendszerét. A lényegen csak annyit
tudnak valtoztatni, hogy mérésekkel és szamitasokkal
- amelyek kovetkeztében persze asztrondmiai
tudasuk is sziintelen gyarapszik - 6k hatdrozzak meg
az év ritualis kezdbnapjat, valamint a tobbi ettél a
naptdl fliggé véltozdjat, azaz a csaszari szertartasok
és Unnepek rendjét. Az 1j év hivatalosan akkor

kezdédik, amikor a csdszar a Hivatal altal kijeldlt
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napon, el6irdsos kisérettel és gesztusokkal, 6ltozettel,
koreografiaval, muzsikdval és rekvizitummal -
megannyi jelkép - bemutatja a csdszari 8soknek, az
ember és az Eg kozti ,kozvetit8knek” az Eg
templomadban és a Fold teraszan a hagyomanyos
aldozatot. Az iinnepek rendje s az év beosztasa az
egész birodalomra érvényes volt. De azért naivitds
lenne azt hinni, hogy a parasztok ehhez igazodtak -
ha akartdk, se tehették volna, hiszen Dél és Eszak
klimaja és mez8gazdasiga igencsak mas: mig ott lenn
haromszor aratjdk a rizst, fonn csak egyszer a
gabondt. A tdrténetirds csapdajatdl (historiographical
fallacy?) is évakodnunk kell: a térténelem nem azonos
annyival, amennyit a krénikasok f6ljegyzésre
érdemesitettek - a parasztokrdl ugyszélvan nem is
szOlnak. Azt azért tudjuk, hogy a heti munkasziinet
ismeretlen volt - csak vdsdrnap volt, a vasdrnap
szazadunk kolcsonzése idegenbdl; csak djév idején
volt par napos linnep és munkasziinet.

A tudds rendszerek, a szertartdsok el8irdsai és

elméleti-torténeti (a kettd mindig egyiitt jar)
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magyarazatai a konyvekbe zdrva maradtak egy
rendkiviil sziik elit szdmara szolgdlé utmutatéssal.
Szélesebb rétegek korébe ezekbdl mindossze tucatnyi,
jelképes erejével, mondakkal atszétt fénykorével is
sugarzé linnep és ezeknek beszél6 nevei kertiltek le.
Lampion-iinnep (még az Ujév visszacsengése),
Verdfény Unnepe (halottak napja, de viddm
kirdnduldssal!), Sarkdny Unnepe (csénakversennyel),
Oszk6zép Unnepe - megannyi szépen hangzé név, s
ha valdban tomegiinneppé valt, akkor helyenként
véltozd formaban élt. Az Oszkozép Unnepe holdiinnep
volt - nyilvdn a mtvelt elité maradt (belSliik is akadt
minden nagyobb faluban néhény), 8k rendezhettek
esti sétat a telihold megcsodalasara és hozza poétikus
fénybe vont csendes iszogatasra. A parasztok szdmdra
ez nem volt tinnep.

A mindkdzénségesen érvényes kinai id6fogalmat és
idészemléletet inkdbb a nyelvben kell keresniink. S
nem is az emlitett linnep-elnevezésekben s hasonld,
koltsi erejli nevekben, metafordkban, idiémakban,

sokkal inkabb a nyelv kzos szerkezetében. Abban a
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lathatatlan vazban, amely koz6s elvként buvik meg
minden nyelvi megnyilatkozdsban, s amely biztositja,
hogy kimondani is, megérteni is lehessen Sket, még a
szokincsbeli és tajszolasbeli eltérések, irott és beszélt
nyelv kiilonbségei ellenére is. S akkor talan
megsejtiink valamit abbdl, hogy a kinaiak, akik ezen a
valtozatos - hol varazslatosan dallamos, hol meg
indulatosan pattogd - nyelven, és annak a szemnek is
szép firasan ndttek fel, szereztek ismereteket s
tanultak gondolkodni és érezni - nos, 6k masképp

gondolkodnak, mint mi. Talan még masképp éreznek

is.

Prébaljunk meg elképzelni egy olyan nyelvet,
amelyben minden szénak csak egyetlen alakja van, az
is véltoz(tathat)atlan. (Most mellékes, hogy a szé
egyetlen szétag is.) Nincs semmilyen rag, képzé,
eldljar6 (prepositio), tobbes szdm-jel. A legtobb szé

tobb jelentést hordoz (dao: ut, elmondani stb.),
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rdadasul ige is, névszd is lehet (da: nagy, nagyon, néni;
lai: jonni, érkezés stb.). A mondatszerkezet voltaképp
sorrendiség; a targyas ige utan allé szé targy, a
targyatlan utdn hatdrozé funkcidban lehet (jian jing:
latni f&véros(t), lai jing: érkezni f&véros(ba) stb.).
Személyes névmds van, de ritkdn, csak nagyon
hangsulyos helyzetben fordul eld. Nem lévén tobbes
szam, igeidé és igemdd toldalékokkal kifejezve, az
egyes szavak jelentését a szovegOsszefiiggés is csak
koriilbeliil jeloli ki.

Szdmunkra, akik agglutindlé (ragaszté) nyelvet
beszéliink, s hihetbleg ismeriink néhany indoeurdpai
flektalé (hajlité) tipusi nyelvet is, az izoldlé
(elszigetel8) nyelvnek, amilyen a kinai is, tanuldskor
tobbnyire az el6nyei mutatkoznak meg: egyszeri
nyelvtana, sok idiomatikus kifejezése - ha filiink is
van a beszélt nyelv ténusainak (hanglejtés-
fokozatainak) megjegyzésére, és szemiink az irdsédhoz.
Mads a helyzet, ha alaposabban megnézziik sajatsagait:
kivilaglik, hogy az elsé nehézségen - ti. szdkincset

meghatarozd tobbértelmiiségen - til mas gond is van.
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A fentiekbdl is sejthet8, amit aztdn tapasztalataink
a szovegek tanulmanyozasakor jécskdn igazolnak,
hogy a  szovegek  tulnyomdrészt  kijelentd
mondatokbdl 4llnak, vagy azok negativ (tagadd)
formaibdl és kérdésekbdl. Ezenkiviil kifejezhetd még a
feltétel (,ha” kotészéval) és a lehet8ség (,lehet”
jelentésti széval). Azt kell mondanunk tehét, hogy a
kinai szdvegek logikai szempontbdl csaknem
kizardlag kozonséges kategorikus itéletekbdl adllnak.
Itt is van azonban egy sajatossag: ebben a nyelvben
nincs copula (a latin est), és ezért az fitéletek
indentifikdcids fajtaja nem lehetséges. Identifikdcids
(azonositasi) logika helyett (amilyen ti. a miénk, az
arisztotelészi)  inkdbb  korreldcids  (viszonyitasi)
logikardl beszélhetiink (Chang Tung-sun, Tel-Quel
38), amelyben az itélet két tagja kézt nem azonossag,
hanem megfelelés van (s ez lehet bennfoglalds, de
ellenkezéje is, részként tételezés, hasonldsag stb. is,
tehdt egy nem pontosan meghatdrozott viszony). A Dao de
jing (Az Ut és az Erény konyve) egyik passzusa igy

szOl: ren fa di di fa tian tian fa dao dao fa zi ran - ember
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térvény fold fold térvény ég ég torvény dao (Gt) dao
térvény maga ég (természet) - T8kei forditdsaban: ,, Az
ember a fold térvényeit kdveti, a fold az ég térvényeit
koveti, az ég a tao torvényeit koveti, a tao pedig a
természet (zi ran) torvényeit koveti.” (Lao-zi XXV.)
Ugyanilyen jogon fordithatndnk igy is: ,,Az ember
torvénye a fold”, vagy igy: ,,Az ember torvényét a fold
szabja meg”, s6t, igy: ,,Az ember torvénye a foldben
foglaltatik” stb. - a sz6vegdsszefiiggés megengedi (a
tobbest, a mult és a jov4 id6t nem!). S bizony kissé
mas jelentést kapunk akkor mindegyik esetben. De ha
mindenik forditas jogos, akkor ez mind benne van az
eredeti szévegben. Azt mondhatjuk hat, hogy a lexikai
poliszemantika (szavak szintjén 1év8 tobbértelmiiség)
folott még ott van a szintaktikai (mondattani), egyben
logikai hatdrozatlansdg. Nem nehéz belatni, hogy ezek a
hatérozatlansagok csak egy irdnyban nyitnak utat: az
analdgids kovetkeztetés felé - a szubsztancia és a
kauzalitds nyelvi kifejezési lehet8ségei hijan valéban
ez a kinai bolcselet, egydltalin a gondolkodas

lehet&sége.
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(Egy =zardjeles megjegyzés: a tobbértelmiiség
szemiotikai tekintetben a poetikussdg alapfeltétele. A
kinai nyelv tehat ebben sokkal tdgabb lehet8ségeket
nydjt a mienkénél. Az analogikus logika is a
koltészetben igazdn mikodSképes. A régi szovegek
varazsa épp ebben rejlik.)

Ma persze mindent le lehet forditani, kérmonfont
eljarasok segitségével, az érthetetlenségig tulzsufolt
szészovevényben. Az eredeti kinai gondolkodas
azonban mindig az adott nyelvi keretekben mukodik:
csak azt gondolja el, ami nyelvileg lehetséges. Nem
fogalmaz tehat jové id6ben, mert jov6 ideje a
nyelvben nincsen. De nem is gondolkodik
jovoidejlségben.

A tobbi problémat most mell6zziik, csak ezt az
egyet nézziik meg kozelebbrdl. Ez a korlatozottsdg az
igeid6kben azt is jelenti, hogy az elgondolhaté idé
ebben a nyelvben korlatozott. A mult id6 még csak
elképzelhetd - konkrét mivolta okén: a jelen mindig a
mult bizonysdga. A kinai tradicidk kultusza éppen a

nyelvnek ezen a multat és jelent Gsszeolvasztd
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egynemtiségén alapul: a torténetirds és az esszé
legfeljebb egy névvel konkretizalja id8belileg is a
kijelentést; ha az olvasé azt olvassa, hogy ,,Sun szdl”,
akkor tudnia illik, hogy igen régen volt ez (azt persze
kétlem, hogy a pontos idépontot tudna, de még a
négyezer év is csak rémlik neki). A multnak ez a
kodbe vesz6 vizidja nem latszik nagyon zavardénak a
gondolat lehet8ségeit illetéen. Az viszont mar
nagyobb gondokat okozhat, hogy a jovének még az
elgondolésa is nehézségekbe {itkozik. Igealak nincsen,
konkrét fogddzé sincsen. Erre érdekes fényt vet a ma
leginkdbb  haszndlatos  kinai-angol nagyszétar
(Matthews, 1931) repertériuma: a jévd jelentésre
mindGssze hat kifejezést taldlunk - egyértelmt egyet
sem; a hatbdl hdrom konkrét és térbeli (,eldttiink
1év6 ut”) jelentés, a masik hdarom is konkrét, kettd itt
is térbeli eredet(i (,ami hdtra van” és ,a pélya
el8ttiink”), a harmadik pedig negativum (,ami még
nem jott el”). Az elvont jov6fogalom nem létezik.
Mint ahogy éltaldban nem nagyon akadnak elvont

fogalmak ebben a nyelvben, s ha akadnak is, konkrét
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terheltségiik akkora, hogy csak
szovegOsszefliggésekbdl sejlik ki az elvontsdgukra
valé torekvés. A modern nyelv persze rugalmas és
mindent megold, de a mdgotte rejld gondolkodas

nem: az egyszertien nem is gondol el jovét.

Ezt nagyon nehéz tudomdsul venniink. Kiilonésen, ha
azon faradozunk, hogy azt a hatalmas kultarat, amely
ebbe a nyelvbe van bezdrva, eurdpaiak szamara is
hozzaférhetévé tegyiik. S ezen faradozik minden
miifordité. Megsejtve, megérezve a kinai versek
legnépszertibb  fajtajanak  bdjos  poézisét, a
négysorosakat veszi el6. A jé ég tudja, miképp alakult
ki a népszerlisége ennek a voltaképp igénytelen
miifajnak - a sziil6foldjén antoldgidk tucatjai
népszerlsitik ma is -; igénytelen, mert minden
valamirevalé irdstudénak tudnia kellett ilyeneket
rogtondzni; s népszerd Nyugaton is, mert a kinai

koltészetet joformdn ez a milforma képviseli
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mindeniitt. Eppen ezért halds példakat szolgéltathat
nekiink.

Ha eredetiben olvassuk &ket, nyomban megfog
egyszertségiik. A leghiresebbeknek - nagy koltéktdl
valé gyongyszemek - még a szdkincse is tobbnyire
egyszerd. Nyelvtanukban a fentebb jelzett vonasok
Oltenek testet. Voltaképp négy kategorikus itéletbdl,
asszertorikus kijelentésbél allnak. (Mint a klasszikus
magyar népdal: ,Megyen mar a hajnalcsillag lefelé...”)
Ezek egymashoz valé viszonya, parhuzama, ellentéte,
modalitds-kiilonbsége adjdk poétikai 1ényegét.
(Természetesen vannak verstani és prozddiai
kotelmek is, ezekre nem térek ki. Megjegyzem:
frasban is hatnak, de ezeket a maguk idején
énekelgették is.)

Wang Wei (699-759), hires fest§ és kolté egyik

legnépszeriibb versét Kosztolanyi igy forditotta le:

BAMBUSZOK KOZOTT

Fekszem, korottem bambuszok.

A lantomon lagy dal buzog.
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Oly szép, ne hallja fiil soha,

Csupén te Hold, vén cimbora.

Ilyen viszont sz¢ szerinti forditasa

BAMBUSZ BELUL PALOTA

magany Ulni sird bambusz k6zott
pengetni lant ismét fiityérészni
mély liget ember nem tudni

fényes hold jonni szemben fényleni

Kommentdr talan nem is kell hozza. A
koltsi/forditéi szabadsdgot tiszteletben tartom. Azt
ugyan kétlem, hogy lantot lehetne fekve pengetni, de
még a lagy dal buzgasa is hagyjan. A vers a 3-4. sor
hiitlen fordulatdval, az irigy 6nzés (individualizmus)
felfakaddsaval és a Hold frivolan bizalmaskodd
letegezésével  valik  teljesen  eurdpaiva,  sét,
Kosztolanyiva - vagyis a kinaitdl gondolkoddsdban és
szemléletében teljesen kiilonb6z6vé. Jogunk lehet az

6nallé  hatdrozdkat  (beliil, kozott) ragokkal
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helyettesiteni, a hatdrozatlan igéket hatarozotta
alakitani -, de sem els6 és masodik személyt, sem
felsz4litd médot nem hasznalhatunk ott, ahol annak
nyoma sincs s nem is lehet. Még kevésbé szabad
szemléletiinket réerdltetni a kinai versre. Igy: kedves
Kosztolanyi-versikét kapunk - kinai 0Osztonzésre.
Ennyi.

Kinaibdl miforditast csindlni lehetetlen lenne?
Gyakran hajlok arra, hogy lehetetlen. Es mégis, meg
kell kisérelni, Gjra meg ujra. Kosztolanyit véletlentil
valasztottam ki, barmelyik korabeli miforditét
példanak hozhattam volna. Kosztolanyi legaldbb jé
versikéket adott sajat modordban, a tobbiek - a
kiilfoldieket is beleértve - még ennyit sem.
Kosztolanyi népszerliséget is szerzett ezeknek a
versikéknek - és a japan haikuknak - sajétos, korahoz
ill6 , keleti” hangulatot idézve meg veliik. A példat a
két gondolkodasmaéd kiilonboz8ségének
kézzelfoghatdbba tételére idéztem. De taldn arra is j6,
hogy figyelmeztessen forditét is, olvasét is: az egy

mésik vildg. Es nekiink még rekonstruélni is nehéz
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gondolkodasi szabdlyaikat, s szinte reménytelen

vallalkozés beilleszkedni észjarasukba.

Nem is akarok ilyesmit erdltetni, hiszen a mtforditd
szdmara ugyan nélkiilozhetetlen ez a kockazatos
szellemi kaland, de a mi bilivészkedésiinkben legjobb
esetben is csak egy iide jaték lenne belSle. Mast
prébalok: megkisérlem kitapintani ezt a nyelvi
paradigmat néhany kinai torténelmi és tarsadalmi
jelenség mogott, tehdt heurisztikai eszkozként
hasznalom a nyelvi tényeket. A jelenségeket azonban
- s ez szolgaljon mentségemre - nem annyira
megmagyarazni akarom, mint inkdbb szemléltetni, a
klasszikus kifejezéssel: illusztrdlni. Hiszem, hogy
minél jobban ismerjiik kiilonbségeinket, anndl jobban

megérthetjiik egymast.
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Az frastudd elit legfeljebb ha 10%-4t alkothatta a régi
kinai tdrsadalomnak. (irdstudé akadt parasztok és
keresked8k kozt is, de 8k nem tartoztak az elithez.) Ez
volt az a réteg, amely a kinai kulturat, elsésorban az
irodalmat - torténetirastdl esszén keresztiil versig -
megalkotta és rank hagyta. Koztiszteletben 4ll6
kolték, magas rangd hivatalnokok épp ugy voltak
koztiik, mint névtelen {rnokok, buddhista papok vagy
félresikertlt,  vidéki =~ maganyukban  frogatd
magantuddsok.  Grafomanidjuk  elképzelhetetlen
mennyiségli iromanyt hagyott az utdkorra; az elmult
évezred - tdg értelemben vett - irodalma (inkabb
frasbelisége) felmérhetetlen (taldn majd
szamitogéppel lehetséges lesz).

A szemelvényekbdl, morzsdkbdl is vildgosan
kirajzolédik azonban a tendencia, amit persze
kanonizdlnak és mustraként kindlnak a nagyhird
miivek, a torténetirds ,szent” konyvei: a torténelmi
mult - s a legendas malt - dhitatos, sét, torvényszabta
tisztelete. Mar az is 6nmagaért beszél, hogy az iras

legrangosabb mtfajat a torténetirdsban tisztelik.
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Hogy a multnak az 6sok tiszteletében és kultuszaban
rejlé ereje sziilte a torténetirast, vagy megforditva, a
torténetirds erGsitette meg sajat forrasaként és
igazolasaként az 8sck tiszteletét, nekiink most nem
fontos. Beérhetjiik a kinai nyelvi/logikai formulaval:
joggal tételezhetiink fel kozottiik bizonyos megfelelést.
(fme, a kinai logika haszna!) Tény azonban, hogy
Konfuciusz, aki az elmult kétezer év kinai
gondolkodasat alapjaiban szabta meg, folyvast a
multat idézte minden etikai és politoldgiai aforizmaja
hitelesitésére. (Nem 4rt itt hangstlyozni, hogy
Konfuciusz nem valldsalapité volt, amint még ma is
hiszik és terjesztik ndlunk, hanem ,csak”
erkdlesfilozéfus, aki politoldgiat elblegezve afféle
»speculum principis”-t tanitott; életmiive azonban
hamarosan és végérvényesen az allamrend alapelveit
szolgéltaté biblia s mint ilyen, dllami kultusz -
szertartasok és szertartdsi intézmények - fépillére
lett.) Konfuciusz - és tanitvdnyai - mivein

nevelkedett két évezred kinai hivatalnok-gardaja: a
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hivatal feltétele az dllamvizsgak letétele volt, azok 6
anyaga pedig a konfucidnus tanitas.

Alig harom évszazaddal a Mester haldla utédn
megsziiletik a kinai torténetiras kanonja is: Si-ma
Qian i. e. 100 koriil frja meg a legenddkba veszd
multtél sajat  kordig az els6 nagy torténeti
osszefoglaldst. A kinai ,,Hérodotosz” (mifelénk ezzel
az Eurdpa-centrikus jelz6vel mindsitik) mlive példa
lett: a 24 dinasztikus krénika mintédja ugyszdélvan a
kozelmultig. A maga kordban valdban zsenidlis
historiografia mddszertanilag is j6, olvasmanyként is,
életrajzai még ma is élvezhetd remekmiivek. A
csaszarok tetteit és az udvar minden eseményét
pontosan foljegyzik, a birodalom egészét érinté
eseményeket, habordkat és katasztréfakat, kiilonos
természeti jelenségeket regisztralnak pontosan.
Ennek koszonhetjiik szamos égi jelenség - nap- és
holdfogyatkozasok, {istokdsok - datumainak mai
rekonstrukcidit is. Hamarosan kialakult a dinasztikus
periddusok altaldnos sémdja is: minden uralkodéhaz

tehetséges és jotékony csdszarokkal indul s
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felviragzik, majd 1éha uralkoddk és korrupt zsarnokok
az Eg nemtetszését provokdls ziirzavardba bukik bele
- blnik mindenekelétt az, hogy eltértek a
konfucianus tanokban lefektetett erkodlcsi és
kormanyzéi elvektdl. A séma egyébként, ugy tiinik,
fedi a tényeket.

Nos, a mualt kultuszdnak, a torténetiras
tantsdgainak a kinai csdszdrsdg évezredei alatt
kialakul egy kiilonos politikai funkcidja. Egy abszolut
monarchaval szemben az alibiként m(ik6d6 tanacsadé
testlilet - miniszterek, f8hivatalok f8hivatalnokai -
teljesen esélytelentil vitatkozik, ha logikai vagy
legaldbb raciondlis érveket haszndl. Nem a gorog
poliszban vagyunk, ahol - s minden demokraciaban -
a logika s a racié az ar. (Legaldbb elvben.) Kialakul
tehdt egy Onmagaban is érdekes gyakorlat: az
uralkodd testiiletben mindent torténelmi példakkal
megtamasztva adnak eld, minden politikai dontés
alapjava valamilyen torténelmi analdgiat varazsolnak
elS. A torténelemben mindenre s az ellenkezdjére is

akad példa. A dolog ott valik még érdekesebbé - mar-
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mar komikussa -, amikor azt latjuk a
dokumentumokban, hogy még az dujitdsokat, a
reformokat, a jovét kivand politikat is csak a muilt
hitelesitésével lehet el6adni. A torténelem sok-sok
elbukott vagy csak post mortem realizdlédott
korméanyzati reformja az udvarhoz elSterjesztett
Jfeliratban” mindig a mult, a - ravaszul szelektalt -
tradicié ostydjaba van belegongydlve. A jovét itt csak
multként lehet eladni.

S ez érvényes az alsébb régidkban is. Az
alacsonyabb rangui vidéki hivatalnokok is ugy
védekeznek, ha hivatalukban vad vagy felsébb
megtorlds éri Gket, hogy torténelmi kazuisztikabdl
meritenek - nem feledkezve meg emellett a rokoni és
bardti kapcsolatokrél sem. Athatja ez az egész
birodalmi adminisztrativ apparatust. Hogy mennyire,
azt egy komikusnak latszé wudvari szabdllyal
illusztralhatom. Nem tudni pontosan, mikor, de
bizonyosan a kézépkor 6ta kialakult udvari eléiras az,
amelyik a csdszari koitushoz hivatalos tantkat rendel.

Ha a csaszdrnak kedve tamadt valamelyik feleségére
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vagy agyasara - az utébbiak szdma tobb szaz is lehet -
, az eunuchok kell§ kozelségbdl fiirkészték az aktust,
hogy pontos feljegyzést készithessenek réla
(consummatum vagy nem). Ez az irattdrba keriilt, s
trénutddlas esetén perdonté lehetett - s ettdl, persze,
egy egész klan folemelkedése vagy bukdsa fliggott.
Félre ne értsiik, ez sem a jovébelatas igazi megléte,
hiszen épp arrdl van szd, hogy a (kdzel) jov6t vagy

éppen a jelent a multtal kell igazolni.

A birodalom torténelmét lazadasok tarkitjak. A
dinasztikus periédusok térvényszertien ldzadasokban
végzddnek, a hatalom itt valtédik at hatalmacskakka,
a birodalom felaprézédik. A lazadasok, dgy tinik,
maguktdl halnak el, az erds kdzpontosité hatalom
csaknem természetes mddon, lassan, de biztosan lesz
urrd. A hivatalos torténetiras se régebben, se
mostandban nem mindsitette ezeket forradalmaknak

- régen aulikus, ma marxista okokbdl. Egyébként
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Marxnak valészintileg igaza volt abban, hogy a
parasztlizaddsoknak nincsen igazi programjuk,
nincsen jov8képiik. A kinai lazaddsok mindig paraszti
tomegekre tdmaszkodtak, s vezéreik is a parasztok
kozil keriiltek ki - akdrcsak néhdny csdszaruk,
dinasztiaalapitéjuk, akiknek ugyancsak egy eszményi
multat restaurald programjuk volt. Még Szun Jat-szen
1911-es, csaszarsagot megdontd nagy forradalmanak
is egy igazsdgosabb csadszarsadg restauracidja volt
kezdeti programja. Az események, udgy tinik,
elsodortdk: a monarchia végérvényesen cs6dot
mondott. De Szun programjanak utolsé valtozatdban
is az all, hogy a nép még éretlen a politikai hatalom
gyakorlasdra, s meghirdeti a ,politikai gyamsag”
korszakat (amirdl a térténelemkonyvek meg szoktak
feledkezni). Eléreldtdsban még ez a nagy forradalmar
is korlatozva volt.

Az el8relatas tragikussa fajulé hianyat a 18. szdzadi
Kina példazza. A koztudattal ellentétben, amely Qian-
long csaszart, a mandzsu dinasztia masodik nagy

uralkodéjat nagyapja utdn, igen elényds fényben
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rajzolja, azt kell mondanunk, Qian-long idején valt
mindent megbénitd, fejlédést akaddlyozé és tragikus
kifejletet =~ hozdé  politikai ~ magatartdssa a
konzervativizmus, a multba zarkézas. Jellemz8§ -
legaldbb a fenti elmélet jegyében -, hogy ez a
bezdrkézdas nemcsak az 1d6, hanem a Tér
vonatkozadsaban is érvényesiilt. 1793-ban érkezik
Pekingbe a Macartney lord vezette O&ridsi angol
delegacié (650 &, 3 hajén). Kereskedni akarnak az
angol kereskeddk, s a kormédny ezt tamogatja:
arucserét kindl és technikai bemutatét tart. A kinaiak
- a csaszar helyett, aki ekkor 82 éves, fiatal
fiiszeretGje, az els6 miniszter dont - mindent
fitymdlnak a Lion csatahajé 64 Aagyujatdl a
csillagaszati mUszerekig és a rugds hintdktdl az angol
textilekig. Nekik, mondjak, mindeniik van, senkire
nincsenek raszorulva és semmire sincs sziikségiik, az
angol kiraly pedig csak adéfizetd vazallusuk lehet. (A.
Peyrefitte, francia torténész a ,L'Empire immobile”
cimd, 1989-es kdnyvében ragyogd lefrast ad errdl a

kovetjarasrdl és a ,,Mozdulatlan Birodalom”-rél.) A
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megaldazé kovetjards minden bizonnyal az egyik
fontos elé6zménye az Opiumhdborinak és Kina
félgyarmati sorba siillyedésének. Kétségtelen, hogy
szubjektiv mozzanatok is mikddnek itt (a fiatal és
velejéig korrupt féminiszter hatalomféltése, akar a
tobbi f6hivatalnoké), kétségtelen, hogy a konfucidnus
hivatalnokrendszer = mintegy  per  definitionem
konzervativ, ellenez minden djitdst, nemcsak
hatalomféltésbdl, hanem beidegz8désbél is, mégis azt
kell mondanunk, hogy a mélyben a multba (és a
birodalom terébe) zartsdg, masképp a jovétudat (és a
tdgabb tértudat) teljes hidnya lappang. Jovét - és
foldgolyét - el sem tudtak gondolni.

A confessid, az Onéletrajz mifaja a régi kinai
irodalomban teljességgel ismeretlen. Nem csoda,
hiszen ez az En-nek a miltja - itt pedig csak a
kozosségnek lehet multja. Az elsé és igazi - jészerivel

maig kovetd nélkiili - magisztralis 6néletiras Guo Mo-
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ruo (Kuo Mo-zso) irdecsetje aldl keriilt ki a hiszas
években. Ez a polihisztor - orvos, torténész, dramaird,
kolt6 - eurdpai mdiveltség birtokaban {rja le
gyermekkordt (késébb felndttségét is). Irdsa még
akkor is énvédelemre szorul: Agostonra és Rousseau-
ra hivatkozik, amikor papirra veti. A baloldali (és
ekkor még csak a marxizmushoz vonz4dd)
fiatalember {rdsa meggy6z6en G&szinte. Szdmunkra
most azok a lapjai tanulsagosak, amelyeken sajat
maga és nemzedéke tavlattalansdgardl szamol be.
Nincs jovéképiik, amint - szerinte - a forradalomnak
sincs. Ez szorosan Osszefligg térbeli bezartsagukkal:
ismereteik a kiilvildgrdl - bar a kinai maltat igencsak
bemagoltdk - ijesztéen korldtozottak (legfeljebb az
akkor mar modernizalédé Japanrdl tudnak egyet-
madst, azt is rosszul). Egyéni sorsa és szellemi pélydja
pontosan olyan, mint nagy kortarsaié: & is, a nagy {ré
Lu Xun (Lu Hsziin) is Japdnban tanul orvosnak, Szun
Jat-szen egy hongkongi angol egyetemen. Térbeli
kalandozasuk hozta magaval szellemi latéhatdruk

tagulasat is.
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Az embernek az az érzése, hogy még Mao
politikdjaban is tetten érheté a bennsziilott
idészemlélet - az importalt marxista eszmék alatt.
Mao soha életében nem jart kilfoldon,™ egyetlen
idegen nyelvet sem tudott. A huszas évek végén
meginditott forradalmi felkelései és az altala
meginditott Hosszi Menetelés (1934-35) olyan
hazardirozdsoknak tlinnek, amelyekhez hasonlét
legfeljebb Che Guevara produkalt. A kockdzat mindig
ott van minden ilyen mozgalomban, felkelésben, de
ilyen kinai mértékben Eurdpaban soha. Még inkabb
nélkilozik a felel6sség vallalasat, a jovébeni
kovetkezmények szdmbavételét azok a hirhedt,
feltilr8l vezényelt kampéanyok az 6tvenes évek végén,
amilyenek a ,verébirtds” f@varosi méretli vagy a
»népi kohdk” birodalmi méretli cirkuszai voltak, s

legféképpen a , kulturalis forradalomnak” eufemizalt

*® Két moszkvai hivatalos Gtjat nem szdmitva.
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gatlastalan népirtas és kollektiv iszonyat évtizede. A
hazardirozas politikai mintaképei ezek, a felel6tlen
kalandorpolitika minden tanulsdgaval: a belsé hatalmi
harc, a koncért és a véres leszdmolas jogaért vivott
ocsmany marakodas minden eszkozt felhaszndl sajat
onds érdekében - s ezt is a hatalmi klikkharcok
tradicidja szentesiti Kinaban. Egykor a csdszérok,
most a Madk és utddaik folytatjadk a nemtelen
tradiciét. De multtal ezt is lehet hitelesiteni.
(Verébirtds: valamelyik vezetd folfedezte, hogy a
veréb aratasidében sok szemesterményt foleszik;
tanacsot kértek egy ornitolégustdl: mi a veréb
gyengéje? A valasszal - rossz reptil8, soka nem tud a
levegében maradni - nyomban megszervezték a
kampanyt - Mao aldasaval. Pekingben harom nap,
hérom éjjel fiilsiketitéen bomboltek a gongok, dobok,
kerepl8k. A harmadik napon a levegébdl, roptiikbdl
lehullott és tonkreziazddott verebek tizezrei hevertek
az utcakon. A kovetkezd években pedig nem volt

gylimolcstermés a févarosban és kornyékén.)
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(Népi kohdk: a tibeti ,,ldzadds” idején masra kellett
terelni a birodalom népének figyelmét. Kisiitotték,
hogy kevés a nyersvas-termelés. Elrendelték - azaz:
népi mozgalom indult -, hogy mindeniitt (!) épiiljenek
kis kohdk, s ontson vasat a nép. Peking f6utcajan is
folszedték a kovezetet, és mivészek, egyetemi
tanarok ,lelkesen” barkacsoltak a kemencéket - mint
a falvakban az analfabéta parasztok. Diadalittas
termelési eredmények. Aztan - id6vel - a beismerés:
driasi karok, emberi er6 és nyersanyag pazarldsa, az
igy ontott vas csak szemét lehetett.)

A hatalmi elit felel6tlen, azaz jovétudat nélkiili
hazardjatékai. De a jambor vagy lelkes, tomeges
részvétel a tarsadalmi szinten is mélyen il idévaksag

nélkiil elképzelhetetlen lenne.

Ezt a rekurziv formaban miikodé - kizardlag a multra
iranyul6 - id&szemléletet, amelyet raadasul a

ciklikussag is terhel - dinasztikus periédusokban s
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azokon beliil is -, igen sok teriileten vélem megtalalni.
Nem egyediili és abszolit magyarazatként, hanem a
tarsadalmi és torténelmi struktirdk egyik fontos
Osszetevljeként. Eddig inkabb a negativ hatdsaira
hoztam példdkat. De tgy tiinik, lehet pozitiv, netdn
vonzd, irigylésre méltd vonasa is.

A mdltra irdnyultsag és a jovének a nyelvi korlatok
altal akadalyozott elgondoldsa azt is eredményezi,
hogy a jovével nem nagyon foglalkozhatunk. Nos, az
egyes ember életében a jové egyik hervasztd, de
biztos pontja a haldl. Mi itt Eurdpaban el8szor
folyvast elhessegetjitk magunktdl a halal gondolatat,
aztan megprobaljuk egyre tdvolabbra tologatni. Egy
ideig talan sikeriil nem gondolni r4, de aztan csak
visszatér: ugy vagyunk vele, mint az alkimista recept
fehér elefantjaval. Itt bizony a mi eurdpai tudatunk,
sok  mindenben  roppant elénydket nydjté
jovétudatunk foglyai vagyunk. Kinunkban madr
tudomanyt is kitalaltunk hozza: a thanatolégia a halal
elviselésének, gondolatanak a megemésztésére, a szép

halal kultdrdjanak a megteremtésére sziiletett. Nem
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konnyt feladat ez. A mi felfogdsunk szerint, amelynek
tanusagaként nap nap utan hallhatom, nekrolégban
és koznapi tarsalgasban, hogy ,,A haldl mindig
értelmetlen, mindig természetellenes”, a halal a
jovének sotét pontja.

De nem az a kinaiaknak. Ott a kozfelfogas, a
mienkkel ellentétben, az, hogy a halal éppen olyan
természetes része az életnek, mint a sziiletés.
Kozvetlen dokumentum erre vonatkozdlag nem sok
akad - épp azért, mert nem tartjdk olyan fontosnak,
hogy sokat beszéljenek réla. Itt éppen a
dokumentumok hidnya sokatmondé. De azért van
ilyen is. A legérdekesebb: a halottkultusz. Mar a
temetés is: a személyes fajdalmat elnyomjik a
zeneszerszamok, a pompds kosztiimok (nem egészen
igaz, hogy a gydsz szine a fehér) s egyéltaldn az a
torekvés, hogy az elhunyt lélek érezze j6l magat
tovdbbra is. Ezért tették a sirjadba életbeli
kornyezetének makettjeit, szolgalék képmadsatdl haza
felszereléséig, a régi id6kben, ezért égetnek miipénzt

a sir folott ma is. Valdszintlileg része van ebben a
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halottat nem szomortan eltemet8 gyakorlatban a
buddhista hitnek is, amely évszazadokon &t igen
mélyen athatotta a kinai gondolkodast, s része van az
eredeti kinai Gskultusznak is, késébbi formajaban a
taoizmusban elraktarozott halhatatlanok mitoszanak
is. Az alapveté azonban az a magatartds, amelyet a
természet erbivel szemben a kinaiak s dltaldban a
Tavol-Kelet népei tanusitanak: a természet erdivel
nem kell szembeszallni, inkdbb a velilk valé
kiegyezést, a harmonikus egytittélés lehet6ségét kell
megtaldlni. S a magatartds mélyén az egyik Gsszetevd
a multba zartsdg, az empiria vaslogikdja - egyben a
jovétudat hidnya, a valtoztatds eleve
elgondolhatatlansaga.

A halottak napja is, a miénkkel -ellentétben,
tavasszal van. S nem gyertyas gyasz, hanem vidam
kirandulas jellemzi: a csalad felkerekedik, ha nincs
sirhely, valamelyik szép kornyékbeli latvanyossadg
megtekintésére; ha van sirhely, akkor a csalad
férfitagjai odamennek, s kitakaritva, megtisztitva,

aldozattal megtisztelve az 8s6k nyugvoéhelyét, csak
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azutan csatlakoznak a vig kirandulékhoz. Az 8s6k
igen fontosak, hiszen 6k a kozvetiték a foldon é16k és
az Eg kozott. Majd azt mondanam: nekik mar jé, mert
fontosakkd valtak a f6ldon életben 1év8knek - akik ezt
onmagukrdl ritkdn mondhatjak. A multba zartsag itt

is miikddik - a jovére nem gondolhatunk.

A haldlba 06lt6zott jovének a semmibevevésére is
talalhatunk példakat. Nemcsak a hésok aggdlytalan
onfelaldozasaban, a nalunk ,,sztoikus” nyugalomnak
nevezett magatartasban, hanem sokkal kénnyedebb,
mar-mar tréfas viselkedésben.

Qi Bai-shi (Csi Pai-si), a nagy kinai festd, valamikor,
fiatalon, horoszkdpot csindltatott maganak. Ez a 75.
életévére nagy bajt, katasztréfat jésolt. Sokdig nem
torédott vele.

1937-ben iinnepelte volna ezt a sziiletésnapot. S
ekkor kifogott az Idén: korrigélta, kétszer is. Elészor

ugy, hogy ettél az évtél 77 évesnek mondta és
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jegyezte magat (képein). Mdsodszor dgy, hogy az év
valéban bajt hozott, de hazajanak: ekkor foglaltak el a
japanok Pekinget, akik keresték is az akkor madr
vilaghiri piktort képekért; kapujan azonban ott
fliggott a tabla: ,,Qi mester meghalt”. Nem politizalt,
de hazafi volt. Es hisz esztendd milva,
kilencvenotodik életévében, békésen és tiszta
lelkiismerettel hunyta le szemét 6rok dlomra. Abban a

biztos tudatban, hogy

»Emberélet korrdl korra soha el nem fogy
Folyén a hold évrdl évre ugyantgy ragyog”

(zhang Rou-xu)

(Liget, 1991/3)
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Tér-kép - kinaiul

Az Gsrégi kinai térképzet a négyzet fogalmaval
jellemezhet6. A foldi univerzum négyzet alakd -
folotte az ég kort képez. Az ég kor alakja az 1d6
ciklikus mozgasara utal, a Fold négyzet képe a
kézzelfoghatébb realitdsra, a Tér praktikumban is
érzékelhetd tapasztalatdra. (Régen észrevették mar a
nyugati megfigyelSk, hogy a kinaiak nalunk kevésbé
fogékonyak az absztrakcidra.) A régi Fold-oltarok
négyzet alakdak, az Eg temploma és oltdra kér alakot
alkot. De a régi jelképes targyak, jelvények kozt is
egyiittesen fordulnak el6 az égre utalé korformak és a
foldet idéz6 négyszogletesek: a gytirtikorongok,
amiket kés6bb méltdsagjelként hordtak, kezdetben
égi tajolok voltak, egyiitt a kiviil szogletes, beliil
cs6formaju  hasabokkal, amelyeket tdvcséként

iranyitottak az égre.
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Valamivel késébb, az ugyancsak jelvényként és
ritudlis targyként hasznalt bronztiikrokon is folleljiik
ugyanezt a kettésséget: a tiikor maga kerek
formajaval és a peremén jelzett zodidkus jegyek
sordval az eget s az id8 korforgdsat jelképezi - a tiikor
kozepén azonban a teret idéz6 négyszog formalddik
ki, statikus allandésagként.

Ez a térképzet tartésnak és univerzalisnak
bizonyul. A véarosok alaprajza évezredeken 4t ehhez
idomul: négyzet alaku alaprajzaval a f6ldi univerzum
kvadratjat idézi. S a vdroson beliill az épiiletek és
épliletegylittesek - a csaszari palota, kolostor és
lakéhdz - ugyancsak erre a mintdra képzddnek,
csaknem napjainkig. (Kozismert tény, minden
modern utleirds csoddlkozva regisztralja, hogy a mai
févarost is szabélyos négyzethal6val tagoljdk utcai.)

A tapasztalattal terhelt jézan ész azért némiképp
korrigélja ezt a kanonizdlt, régi frasokban rogzitett
foldi univerzum-képet. A négy égtijat még a
spekulativ racionalizalds egészitette ki Gtre, de a tiz

égtdj megfogalmazdsaban mar az empiria kontrolljat
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gyanithatjuk. Az 6t égtaj: az dltalunk is hasznalt négy,
megtoldva a kozéppel (ez az ember!), a tiz égtdj
viszont a megkettézott négy és a lent és fent.
Amiképp Su Shi szellemes rigmusa haszndlja a ,tiz

irany”-t:

Ha kitéltve a bor, kell kis idé,

S mdmor 6nti el mind a tiz irdnyt.

Azaz a vilagegyetemet, amelynek a kézéppontja a
K&zépsd Birodalom s hatdrai a Négy Tenger - ahol a
barbarok élnek. Kiilonds, hogy ez a hagyomanyos
térképzet, ez a kvadritra redukalt vildg meg sem
moccan az olyan tudomdnyos - épp ezért sziik kdrben
haté - felfedezésektdl, amilyen Zheng Heng pompas
armilldris szférdjahoz kotédik (117-ben): ez a
bronzgylrikbsl 0Osszeallitott {igyes szerkezet -
minden planetariumok elédje - implikalja ugyanis azt
a felfogast, hogy az égbolt nem félgomb-héjként,
hanem teljes gombhéjként veszi koriil a foldet. Ilyen

félbemaradt, végig-nem-gondolt felfedezés Zheng
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Heng masik masindja is: egy bronzurnaba allitott és
minden iranyban elmozdulni képes foldrengés-jelzd
palca (az elmozdulds irdnydt a szellemesen
elhelyezett golydcskak helyiikr8l kihulldsa jelzi
maradandé nyomként) - arrdl azonban, hogy két-
hirom ilyen wurna néhdny vdrosban valé
elhelyezésével meghatdroztak volna a foldrengés
centrumat, sem krénika, sem a fama nem sz4l.

A tér marad a kinai kézgondolkodds szdmara a foldi
kvadrat - ezt a felfogdst erdsiti, hogy korStte minden
erre a mintdra épiil: a hdz, amelyben él, a kolostor,
amelybe olykor ellatogat, a hivatal épiilete, amely a
varosat igazgatja, de maga a varos is, falaival.

Nem viéltoztat ezen az olyan célszerl épitkezési
rendszer sem, amilyen a Nagy Fal, sem a Birodalom
kiterjedése. A Nagy Fal, amely elsé formajaban nem
Osszefliggd sancok sora, a birodalomegyesité nagy
csdszar intézkedésével (amely konyortelenségével,
kényszermunkdsok tizezreinek feldldozasdval jart)
szakadatlan O&rlanccd valt az i. e. 3. szédzadban,

voltaképp kommunikéciés reform. A komikusan
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kicsiny sancok nem allithattak volna meg a lovas
nomadok tamaddasait a gazdag varosok ellen - de az
8rszolgalat riaddja, amely fiist- és tlizjelekkel hivta
csatdba a hatarszéli vdrosok helyGrségeit, annal
inkdbb. (Az mér csak kuriézum, hogy amikor a mai
meteoroldgia szakemberei megrajzoltdk az évi
csapadék  izometrikus  térképét,  csodédlkozva
allapitottdk meg, hogy az évi 450 mm-es
csapadékhatdr vonala, amely f6l6tt mar nem terem
meg a gabona, s csak nomadizalds lehetséges,
kisértetiesen egybeesik a Nagy Fal madig alld
vonaldval.) A Nagy Fal mintegy a Birodalom északi
hatarait vonta meg. A Birodalom azonban nyomban
ezutdn felfedezte és befolyasi Ovezetébe vonta a
nyugati teriileteket, jorészt terméketlen, legfeljebb
allattenyésztésre alkalmas sztyeppeket, a Kinai
Turkesztant. Ennek kdzépsd része sivatag (a Takla-
Makan), a sivatagot 6vezd oazisvaroskak sora azonban
az Okortdl fogva fontos kereskedelmi dtvonalat képez:
a Selyem Utjat. Ezen a karavdniton ment Kina selyme

s néhany mds fontos terméke Nyugatra (Indidba,
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Perzsidba s onnan egész R6mdig), s jott India flszere
és sok mas 4dru (pl. a nomddok lova és prémje is)
Kindba. Még fontosabb tdn, hogy az arukkal egyiitt
eszmék és miivészetek is jottek: a buddhizmus
mindenekel6tt. (Kés6bb még manicheizmus, sét,
nesztoridnus  kereszténység is. Nyomait mind
otthagyta az odzisvarosok kolostorainak ma mar
romba délt falain s egy-két emlékkévon, ami a
févarosban fennmaradt.)

A kiilonés - és szdmunkra most érdekes - az
egyoldalisag: az druk cseréjével ellentétben itt
lényegében semmi kinai szellemi termék nem ment
kifelé (vagy ha ment is, nyomot nem hagyott). Kina a
buddhizmust olyannyira magééva tette (épp, amikor
szlil6f6ldjén lassan kimult), hogy joggal beszélhetiink
kinai buddhizmusrdl, mint az indiaival (és a tobbivel)
egyenértéki jelenségrél. De a sajatos kinai eszmék, a
konfucidnizmus, a taoizmus Nyugat felé sosem
indultak utnak - Kelet felé anndl inkabb, de arra az
ir4s vitte 8ket a hatdn (Koredba, Japdnba - ott a kinai

volt a kdzépkor ,latinja”). A Nyugat maradt az eredeti
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kvadrat hataran tul - ott barbarok vannak. A Keletet
viszont, bar tenger valasztotta el téliikk, nem érezték
idegennek. A 9. szdzad elején jegyzi fel Ennin, ez a
jambor japani buddhista zardndok és akkuratus
napléird, hogy amikor egy jeles kinai allamférfi
kitiinteti megszdlitdsdval, azt kérdi tdle, hogy
Japdnban hany taoista van. (Egy sem, csodalkozik
Ennin, de udvariasan rejti meghdkkenését a kinai
méltdsdg tdjékozatlansdgan, s kitérd vdalaszt ad.) Egy
perzsatdl soha ilyet nem kérdeztek volna.

A tér gyakorlati kezelésében egyik legfontosabb
eszkdz, az iranytl kinai taldlmany. Idészamitasunk
kezdete tdjdn mar haszndltdk: bronzlemezen
magnesvasbdl késziilt kanal forgolddott, mig bedllt a
D-E irdnyba. (A kinai széhasznalat ma is D-re mutaté
tlinek nevezi az irdnytlit.) Csak éppen azt nem tudjuk,
hogy mire hasznaltdk. Mert a hajézasban csak j6 ezer
évvel késébb keriil forgalomba, tokéletesitett
formaban: vizen Uszé fatokban van a td. S a hajézast

akkor sem lenditette ki a partok mentérdl. Néhany

kiilonleges vallalkozast leszamitva, amikor kinai
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hajok Afrikaig jutottak el, a hajézds mindvégig part
menti maradt, Korea és Japan voltak legtavolabbi
célpontjai. A kozépkorban viragzé dzsiai tengeri
kereskedelem, amelynek a kinai kik&ték igen fontos
gocai voltak, perzsa és arab hajok és kereskeddk
merészségének és {ligyességének koszonhets. A
kinaiak csak a belsd forgalmat - hihetetleniil strire
kiépitett vizi athédlézattal - bonyolitottdk, azt viszont
mintaszerlien megszervezve.

Feltehetéleg igen koran kialakult a delejtlinek egy
masik szerepkore: a geomantia (foldjéslas) 6 eszkoze
lett. A taoista magusok magikus jelekkel ékesitett és
szertartasok szévedékébe dgyazott delejtlivel jelolték
ki a sirhelyeket (ez volt az elsédleges és legfontosabb),
majd a palotdk, templomok és a lakéhazak helyét is.
Koriilményesen megvizsgaltak a kijelolt teriilet
idGjarasi viszonyait, elsdsorban a vizek és a szelek
természetét (innen az eljaras kinai neve is: feng-shui,
szél-viz), de a bilivészkedés mélyén voltaképp egy
kezdetleges 6koldgiai vizsgalat lapul. A geomantdk -

magusok: orvosok, jésok, vardzslék egy személyben -
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olykor érdekes felfedezésekre is jutottak: egyikiik a
16. szazadban folfedezi a kénes vizek hatdsat: a vidék
parasztjainak a rizstermel6k korében gyakori
bérbajok és reumds betegségek miatti panaszai
feltiinden ritkdk. Persze, az ilyen felfedezések is
kuriézumok maradnak, emlegetésitk nem pérosul
altalanositassal.

A biivos kvadrat a kézgondolkodédsban hihetetleniil
tartésnak és erdsnek bizonyult. S ezer évvel késébb ez
a kvadratkomplexus - Kina kvadratja a vilaggal
azonos -  tragikus  kovetkezményekkel  jaré
Onhittséggé meszesedik: Kina ezen az elvi alapon
utasit el minden kiilfoldi kozeledést és cserét. A vilag
kozepének és urainak hiszik magukat, és ebbdl
kovetkez8en minden jé birtokosanak. Semmire sincs
szitkségiik, sem mdasok anyagi, sem masok szellemi
termékeire. A tragikus kovetkezmény - ami nem
menti az angol kereskedelem konyortelenségét, s az
Opiumhdbort lassi genocidiummal egyenértéki
blintetteit - végsé fokon ebben leli magyarazatat.

Amint Kina ébredése is a kvadrat-komplexus

83



széttoréséhez kapcsolddik: szemiiket az nyitja fel,
hogy felfedezik a kvadraton kiviili vilag értékeit. Azt,
hogy a kvadrat t6bbé nem érvényes.

Bar, az igazat megvallva, az embernek olykor az az
érzése, hogy ez a kvadrat-komplexus - talan tudat
alatt - még ma is hat. A mai és tegnapi Kindnak
szamos politikai tette el6tt értetleniil allunk, ha erre
nem gondolunk. A konkrét tapasztalattal, térbeli
mobilitdssal sosem prébalkozott kinai politikai elit
lelke mélyén valahol még mikodik az 8si képzet. A
nyelvi elszigeteltség ezt még segitheti. Elég arra
gondolnunk, hogy par évtizeddel kordbban a Nagy
Kormanyos, Mao elnok még papirtigrisnek écsarolta
az - atomfegyverrel is rendelkez6 - amerikai
nagyhatalmat. S arra, hogy a mai elndk a kvadraton
beliili politikdjaban {igyet sem vet a glébust
meghatarozé tendencidkra. Mintha a kvadratot, a
vilag kozepét ma is a barbarok vennék koriil.

Ugy tlnik tehat, hogy annak a lapos k&zhelynek,
amely szerint Kina zarkdzott, a vilagtdl a Nagy Fal

zérja el, mint minden kozhelynek, van valami
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valésagos alapja. De nem annyira a Nagy Fal lehet itt a
magyarazat summazd jelképe, inkdbb a kinai
térképzetet a kdzgondolkodds szintjén meghatarozé
négyzet, kozepén az emberrel, a Birodalommal s a

csaszarral - vagy mai utddaival: a blivos kvadrat.

A térnek nem a képzete, hanem a képe, abrazolédsa
mutat igazan sajatos és érdekes vondsokat a kinai
kultiraban. A képzet, ugy tlnik, praktikus
vonatkozasokban a mi normdink szerint miikodik,
vagyis teljesen aldrendelten, a gyakorlati feladat
konkrét igényei szerint; csak a nagyobb lélegzetd,
tarsadalmi jellegli tevékenységet hatarolja be a biivos
kvadrat: a vérosépités, a kozlekedés politikai és
hadaszati elveit szabja meg. A tér dbrazoldsa azonban
ettdl teljesen fliggetlennek mutatkozik: a tér
abrazoldsdra nincs igény. A kinai képen nincs tér.

Ez is kozhelyszdmba mend tézis. Elsé pillantasra

ugy latszik, teljesen jogosult daltalanositds. A
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leggyakoribb példa erre a bambuszt, fenyét,
szilvadgat, pedniat abrizolé festmények sokasaga.
Hattér nélkil, a fehér selyem- vagy papirlapon
rajzoldédnak elénk - a bambusz csupan tusfoltokban és
vonalakban, a tobbi diszkréten szinezve. Vetett
arnyék magatdl értetédben nincs a fehér feliileten. De
ondrnyék sincs: a fatdrzs plasztikdjat nem juttatja
érvényre az Onarnyék (amit ndlunk a szaknyelv
modelldlasnak is nevez, s amit mdar az elemi
rajztanitas is élvez, gondoljunk a fekete papirra fehér
krétdval rajzoltatott pohdrral). De példaként
sorakozhatnak itt az épiileteket is 4brazol
festmények: a tdvolba futéd vonalak szigorian
parhuzamosak - s nem Osszetarték, mint nédlunk
(ezért is nézziik Bket el8szor furcsdlkodva): mintha
tavolodva szélesednének a lépcsbk, hazteték. Sosem
alkalmazzak rajtuk a ndlunk a reneszansz éta képi
koznyelvi nyelvtannad vélt ,enyészpontos linearis”
perspektivat.

Felmutaté piktdra - mondhatjuk. Amiképpen

~felmutaté” a kinai négysoros vers vagy a japan
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haiku. Mint ez a Li Tai-po vers, ,.Egyediil iilni a Jing-
ting-hegyen™:

Maddrraj lebeg
Arva felhd megy
Nem tinjuk nézni
egymdst én s a hegy

(Képes Géza forditasa)

Ilyenek ezek a képek is: egyetlen virdgos ag, egy
bambusz levélfiirt felmutatdsa. S az érzelmek csak
mogéjlik rejtve vannak jelen - a versben is, a képben
is.

Az ma mar kissé bosszantd, ahogy a kinai piktira
eurdpai felfedez6i - roppant mivelt, de eurdpai
miivészeten kimtvelt tuddsok és miérték -
kommentaltak ezeket a hattér nélkiili képeket, s
ahitatosan metafizikai tdvlatnak keresztelték el
hattér-hianyukat. Tipikus példdja a tudalékos
beleérzésnek, sznob lihegésnek. Hiszen a magyarazat
voltaképpen sokkal prézaibb: a kinai kép azért nem

kivan hétteret - és perspektiva-illaziét -, mert maés
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szemléletbdl sziiletik, mint a miénk: ez, amint a régi
kinai mondas tartja, festett vers - s a vers: frott kép. A
kett6 eszkozeinek - ecset, tus, papir - azonossiga
erdsiti ezt a felfogdst. Ami 1ényegében egy régi -
néalunk folytonosan a dekoracidban él6 - képalkotasi
modszert takar.

Ha van elég batorsagunk ahhoz, hogy az eddigiektdl
eltér6 nézbpont és moddszer segitségével vegyiik
szemiigyre képvilagunkat - tehat a mlvészettorténet
klasszikus mddszereit mell6zve, a szemiotika
principiumaival kozelitsiink -, akkor arra a
konkluziéra juthatunk, hogy kétfajta képalkotasi
eljarast kiilonboztethetiink meg: az egyik (és
torténetileg is &si) a mozaik-képalkotds, a mdsik
(Eurdpédban a reneszéansztdl szdzadunkig uralkodd) a
ldtvdny-imitdcid. Az elsé ugy alkotja a képet, hogy
diszkrét jeleket rendez el egy sikon, a masik, csak
masodlagosan diszkreciondlva a latvany elemeit,
magat az egész latvanyt prébédlja meg imitdlni a
képsikon. Az els6 szuverén mddon kezeli a diszkrét

jelekké sematizalt ,, motivumokat”, képelemeket, képi
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(vizudlis) jeleket: az egyiptomi fest8 gy dbréazolja a
kerti medencét, hogy azt feliilnézetben, téglalapként
rajzolja, a kordtte allé fakat azonban oldalnézetben,
ugy festi az embert, hogy fejét profilban, labait
ugyancsak, de mellkasét el6lnézetben adja. (Dobrovits
Aladdr nevezte el ezt a ,legnagyobb feliiletek
torvényének”: a fest6 és nézbje szdmdara mindig a
legnagyobb feliilet adja a jol érthetd, felismerhetd
format.) A mésik nem akar tudomdst venni jelekrd],
elemekrdl, az egészet (mdrmint egy ablakkereten 4t
latott egészet) veszi célba, s azt prébélja megragadni:
legismertebbek azok a metszetek, amelyeken Diirer
azt tanitja, miként lehet egy fakeretbe szerkesztett
négyzetes fonalhdlén at pontosan lerajzolni az azon at
latott természetet. Az elsé mddszer a leg8sibb, egyben
a legmodernebb: a mi szdzadunk pikturaja odahagyta
a latvanyt, és képet konstrudl: egy - tobbnyire
hagyomanyos - képsikon vizualis jeleket rendezget el
Picassétdl Mirdig és Kassaktdl Balint Endréig vagy
Korniss Dezsdig. S ez a mddszer jellemzi a dekoracidk

minden fajtéjét is. (Csak 6vatosan merek emlékeztetni
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harminc évvel ezel6tti {frdsomra, amelyben a modern
nabsztrakt” mivészetr8l szélva annak dekorativ
jellegét hangstulyoztam. Mar csak azért is, mert
manapsag is divat ezeknek a ,mozaik”-tipust
képeknek a metafizikai tavlatairdl omlengeni s a
benntik  rejl§  spiritudlis,  transzcendentalis
mélységekrdl himnuszokat zengeni. Ilyenkor eszembe
jut, hogy a shinto szentélyek el6tt van egy tabla:
,Leszallni a 16rél!”)

Nos, a kinai piktura kihagyta azt a fél évezredet,
amit az eurdpai kultira a latvany-imitacié
blvoletében élt végig. Az eurdpai festészet
megalkotta ennek a mdédszernek - s az emberiség képi
miivészetének - megannyi remekmivét. Amelyek
azonban, barmennyire szemiinkhéz és sziviinkhoz
néttek is (az enyémhez mindenképpen), nem
akadalyozhatnak benniinket abban, hogy a masik
képalkotd eljaras, a reneszdnsz leckét elmulasztd
kinai - és tavol-keleti - piktura remekmiveit

élvezziik, s az el6bbiekkel egyenértékiinek tarthassuk.
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Mert a kinai piktdra mindvégig - napjainkig -
meglrizte a mozaik-képalkotds mddszerét, s a
tradicik  iszonyatos  kotlereje  segitségével
egyeduralkodéként mivelte. Ez tehdt a prézai
magyarazata annak, hogy a kinai festményen nincs
hattér és nincs arnyék - sikdekoracién erre nem is
lehet igény. (S ha mégis akad, mert akad, akkor ott
kilfsldi, nyugati befolydsra  gyanakodhatunk.)
Erdsitette ezt a fenti eszkdz-azonossagon tdl a
kalligratia parhuzamosan mikodé mifaja is: az
ecsetvonasok muvészete - joszerivel fittyet hanyva a
sz0veg tartalmara: lehet az vers, jokivansag,
klasszikus idézet, magéanlevél - mUvészetként tétetik
mérlegre, és az ecsetvondsok, a tusfiguricidk
mindsége szerint {téltetik meg. S bizony ez is
stkdekoracid.

Amikor a kinai kép elsé pillantédsra latvanyt nyujt,
akkor is ezzel a mozaik-mddszerrel dolgozik. Hiszen a
tajkép két nagy mozaikszembdl all, mint a neve is
mutatja, hegy és viz (shan-shui), s mozaik-

elrendezésének is kanonikus szabalyai vannak: harom
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stk (elé-, kozép- és hattér), s ezek festésméddja is
szabdlyozott. E18 alak csak az el8térben lehet.

A zsanerkép sem mikddik masként. Kétségtelen, az
elrendezés igényli bizonyos stkok
megkiilonboztetését: el6tér és hattér azonban itt
sincs, hanem van elsd sik és masodik sik, a ,,takaras”
segitségével megkiillonboztetve. Mint a  régi
Betlehemek papirbdl kivagott figurai, gy sorakoznak
egymas mogott az ilyen jelenetek alakjai. Megszokas
dolga, mondhatja a pszicholégus. Valdban, ha sok
ilyen képet néziink, egy id6 multan mar fel sem
tlinnek a sajatsdgok. Belehelyezkediink egy madsik
konvencié-rendszerbe - amelyik nem ismeri példaul
az enyészpontos linedris perspektivat.

A 17. szazadtdl fametszet-kiaddsban sorra jelennek
meg a fest6-tankonyvek. Ezek nem latvanyt festeni-
rajzolni tanitanak, mint az eurdpai tankényvek. (A
mieink még akkor is, ha akt-, fejstidiummal
foglalkoznak, a latvanyt tanitjdk: milyen az emberi fej
elolrdl, hatulrdl stb. - Nota bene: a kinaiak sosem

festettek  aktot, portrét. Legfeljebb erotikat,
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anatémiailag hibdsan, vagy 8s-portrét, sematikusan.)
A kinai festé-tankonyv motivumok szétara (vizudlis
szOtér): ilyen Wang Wei fdja, emilyen Guo Xi féja -
nem fenyd és nem tolgy, hanem Wang fest6 féja, tehat
vizualis jel-konvencidkat tanitanak. Ilyen a pednia és
ilyen a bambusz. Ilyen a szilvavirdg és ilyen az {risz. Es
ha a képre hajét akarsz, akkor, ime, itt van harom is.
Ha darut kivansz, itt egy alldogdlé és itt egy repiild.
Pontosan azzal a szemlélettel, ahogy az eurdpai
ornamentika-tdrak (a 17-18. szazadtél divatban)
szorjak elénk ezeket a vizudlis kozhelyeket,
konvenciondlis ornamenseket.

Meggy6zGdésem, hogy ez semmit sem von le
ezeknek a képeknek az értékébdl. Hogy egy kép
milyen képarchitektira kanonja szerint, milyen -
onmagaban hiteles - szemlélet szerint késziilt, nem
befolyasolhatja mivészi értékét. Amint az sem
befolyasolja az étek értékét, hogy halasz készitette
halaszlé vagy napérlelte narancs - a maga nemében

mindegyik folséges eledel. Ezek az értékek nem
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Osszemérhet6k. S attdl, hogy megismerjiik a

receptjiiket, taldn még jobban fogjuk élvezni izeiket.

A tér abrazolasara azonban mégis van igény. Ha nem
is képtérre. A valdsagos tér visszaaddsdra mégiscsak
megjelenik a kovetelés: a sz4 szoros értelmében, mert
azokat a horizontalis tekercsképeket, amelyek a
roppant tereket kisérelik meg befogni, a birodalmara
biiszke uralkoddé rendelte meg a festéknél. Akar a
»Nagy Folyam” tajairdl legyen szd, akar a févarosok
panordmajardl, csaszari kovetelésre (finomabban:
megrendelésre) késziiltek. A hivatdsukat igencsak
komolyan értelmezé fest6k zsenialis megoldasokat
taldltak fel. Feltalaltdk a ,,mozgd néz8pontot™: hogy a
tajakat vagy a vdrosrészeket bemutathassak a
vizszintes képtekercsen, mintegy végigvandorolva a
tajakon, egymds mellé sorakoztattdk, egységes
folyamatként, a tdjrészleteket, a varosrészeket.

(Ezeket a képtekercseket, mint az irdstekercseket,
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jobbrdl kezdve, asztalon kigéngydlve s folyamatosan
tovabbgongyolve kellett végigcsoddlni. Egyik-mdsik
5-6 m hosszd, de csak 30-40 cm magas.) A mozgé
nézépont az eurdpai pikturdban kuriézum (bayeux-i
karpit s néhany mozaik), a kinaiban azonban teljes
jogu, bevett képformanak a sajatsaga. Talan ugy
magyarazhatom meg legknnyebben, ha azt mondom,
hogy az egy nézépontd eurdpai képnek a fotd a
legjobb reprodukciés eszkéze, a mozgd (vagy
vandorld) néz8ponti kinai horizontalis
tekercsképnek a film. A lassan jobbrdl balfelé
spanoramazé” kamera hiiségesen reprodukalja a
képet is, annak nézési maédjat is.

S ez nyomban vildgossd teheti szdmunkra, hogy a
kinai piktor - akdr tudta, akdr nem, szerintem nem! -,
a kétdimenzids sikdbrazolasba bevont egy harmadik
dimenziét: az id6ét! Itt, Eurdépdban a reneszansztdl
kezdve harmadikként a tér élményét akartuk bevonni
a képbe, s kotottiik ezt a szigortan vett egyetlen és
mozdulatlan néz&ponthoz. (Ez a kotéttség ma is, a

mozaik-képalkotds reneszansza idején is valtozatlanul
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érvényes az eurlpai-amerikai piktirdban.) A
horizontalis kinai tekercshez tehat, akar varosképet,
akar folyé6 menti tajakat, akdr egy felvonuldst
mutasson be, hozzatartozik az a feltétel, hogy ezt a
panoramat  (csikban  kiteritve)  idében  kell
végigtekinteni. Egyszerre nem fér a szemiinkbe.
Emlékeztetnem kell itt arra a kinai gondolkodasi
sajatsagra, hogy a hagyomanyok szerint nem
valasztjak szét még hipotetikusan sem a teret s az
id6t, gondolatkisérlet erejéig sem 1épnek ki a tér-idd
egységének (empirikus, konkrét) egyiittesébdl. Ha az
elvont gondolkodas szdmara ez akaddly, a mivészi
alkotdsban éppenséggel termékenyitd erd lett.

S ennek a fest8i megoldasnak a vertikalissa
forditasaval egy ujabb kinai lelemény sziiletett. A
faltél elvalt képek, a fiiggbleges tekercsképek
formakényszerében alakult ki az a megoldas, ami a
tajabrazoldsnak nalunk - ugyancsak az egy és
mozdulatlan néz8pont kovetelménye miatt - sosem
lehet megolddsa: a vertikalisan forgé nézépont. A

fliggbleges tekercsek ,,iinnepi” alkalmakkor keriilnek
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csak a falra (tehat nem allandé, megundsig jelen 1évd
dekoracidk), s akkor barati tarsasdg, vendégek egyiitt
és intenziven csodaljadk meg a képet. (Szocioldgiai
tekintetben ez az irdstudd elit miivészete.) Ezek a
képek tobbnyire erdsen eltérnek ardnyaikban a mi
all6 téglalap képformainktdl: inkadbb fliggélyes csikok
(olykor 150-200 cm magasak, és 60-80 cm szélesek,
olykor csak 40 cm-esek). T4jképek, a kanonikus
struktdra  szerinti  felépitéstiek.  Figyelmesen
szemlélve Gket, rajoviink, hogy egy néz8pontbdl nem
foghatdk be ezek a tdjak. Olykor éptiletrészletek vagy
a folyon hajok lattan fedezziik fel, hogy az elétérben
(kozel) 1év8 hajét, pavilont feliilnézetben latjuk, a
hegy tetején megbuvé (tdvoli) hézacskat pedig
alulnézetben. Nos, nem mas ez, mint a modern optikai
lélektan altal ,a latémez8 relativ fliggélyes
elmozduldsdnak” elkeresztelt (Gibson)
tavlatsugalmazé tényezd (a cipémre, ami kozel van,
lenézek, a tavoli pontra felemelem a fejem).
Tapasztalataim szerint mindenki, a kinai piktirdban

jaratlan is ,,érzi”, hogy a fiiggélyes tdjcsiknak ,van
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valami mélysége!”, de magyardzatat nem tudja adni,
hiszen a megszokott eljarasok (vonalas és méret-
perspektiva) nem fedezhetdk fel rajta. Azt hiszem, a
kinai fest§ lenne leginkdbb meglep6dve, ha ezt
megmutatnam neki. ,,Nem tudjdk, de teszik.”

A képi térérzékeltetésnek ez a két eredeti
megoldasa eddig nem sok figyelmet kapott a kinai
miivészet teoretikusaindl és torténészeinél. Pedig ez a
két sajatos megoldds jészerivel egy évezrede megvan
a kinai piktdrdban. Van azonban olyan érdekes
abrazolasi megoldasuk is, amely ugyancsak eredeti és
paratlan, de nem bizonyult ordkéletlinek. Egy
szellemes - nalunk kevéssé ismert képeken lathaté -
vizudlis metafordra gondolok elsdsorban: a buddhista
kolostorok - és barlangtemplomok, pl. Dunhuang -
képein,  falfestményein  lathaté  ,angyalok”
abrdzoldsdra. A Mahajana-buddhizmusnak, ennek a
sok ,szenttel” ellatott népvallasnak, éppen
természetébsl addddan, roppant gazdag és szines
miivészete  van: falfestmények, amelyek a

kolostorokat, gyiilekez6helyeket ékesitik, templomi
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zaszIok, konyvillusztracidk (biblia pauperumok),
szobrok és a kolostorok maguk - megannyi
mualkotas. Egyik kedvelt képilik ezeken a falakon a
,Paradicsom” tabldja: a szent hely, ahol az idvoziiltek
a Buddha jelenlétében, szentjei kdrében élvezhetik az
orok boldogsagot. Nos, ezen a ,tiszta f6ldon” vannak
afféle angyalok is: dévak és gandharvdk (utdbbiak
muzsikaldék). Ezeknek azonban, bar
alaptulajdonsaguk, hogy repdesnek, sosincs szarnyuk.
Az angyalok, tudjuk, nem nélkiili lények, de azért
Eurdpaban is, Kindban is inkdbb néformara hajaznak.
Eurépaban az angyalok hatira szép, fehér
galambszarnyakat illesztenek a festék (mozaik-
képalkotds). Ez voltaképp vizudlis metonimia: a
latvanyon erdszakot téve, egyfajta kauzalis kapcsolata
tartozékkal latjdk el a figurdt (szdrny = repiilés
képessége). A kinaiak megtaldltdk a vizudlis
metaforat: a latvany maga a repiilés képességének az
érzékeltetése. A dévik és gandharvdk (utdbbiak
keziikben zeneszerszdmmal) repiilnek: drapéridk,

hosszti szalagok kigydéznak koriilottiik, mogottiik,
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mikozben 8k fejjel lefelé helyezkednek el a kép iires
sikjan. Azutan ez a megoldds meglelte a maga utjat a
tanc dbrazoldsahoz is. E18szor ezeken a ,,Paradicsom”-
tablékon: Buddha el6tt, kicsiny létusztavacska
teraszan gandharvak zenekara muzsikal, kozépiitt
pedig egy déva tancol. Nemcsak karjai mozdulnak,
nemcsak labai repiilnek, a tanc sodré forgasat
drapéridk és szalagok vibrdlé lebegése, kigydzdsa
érzékelteti. (Eurdpai Salomék hozzdjuk képest merev
babok.) A drapéridknak és a szalagoknak ez a
felhasznaladsa a piktaraban, ha korlatozott mértékben
is, de megmaradt, féként tancot abrazold
zsanerképeken.

Ezt a mozgasabrdzolast egyfajta térérzékeltetd
megolddsnak tekinthetjiik. Eppen azért, mert a
nyugati térérzékeltetés konvencidi ki vannak zarva a
kinai fest6i megoldasok lehet8ségeibdl, a miivészi
sakarat” mas  megolddsokat keres. S a
»potmegoldasok” kozott néha zsenialisak is akadnak.

A kinai térszemléletnek az itt sorra vett

megnyilvanuldsain sajatos kettdsség vonul végig.
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Egyrészt egy sereg kiilongs, eurdpai szemlélettdl
idegen, de a maga mértékével mérve hatékony és
termékeny mivészi megoldast talalhatunk. Az &si
kvadrat térképzete szabja meg a vdrosok kiilsejét,
altaldban az épitészetet és sok tekintetben a
kozgondolkodast. Az G8si mozaik-képalkotdsi madd
behatérolja a kalligrafia és a piktura lehetéségeit. De
ezek a szemléleti keretek sajitos megoldasokra
sarkallnak, a kereteken beliili tokélyt kényszeritik ki:
pompds varosokat és épiileteket, csoddlatra érdemes,
szlikszavisdggal sokat monddé képeket és belsé
értékeket érvényesitd kalligrafidkat. Csupa olyan
miivészeti erényt juttatnak érvényre, amelyet csak
mostanaban, sajat mlivészetiink Gjabb tényei mellett
tudunk megérezni és megérteni.

Mdésrészt  arra  intenek, hogy ebben a
térszemléletben a tér-id6 egysége korlatként is
miikodik: csak a koltSi-miivészi megolddsokat teszi
lehetévé. A tér-idd egységébdl ki nem lépve nem
emelkedhetiink ki a konkrét vilagbdl, nem juthatunk

el az absztrakcidhoz - amire a nyugati tudomdny
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éplil. A kétféle szemlélet egybetartozdsa ma mar csak
jambor O6haj. Pedig 8si a gondolat: ,,Harminc kiill6
egylitt tesz ki egy kereket, de a kerék
hasznalhatésagat éppen a kiill6k kozti Gr biztositja”

(Lao-zi, XI.).

(Liget, 1992/1)
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A szerelem miivészete Keleten

Sokadik kiaddsban jelent meg Baktay Ervin Kdma-
Szutra forditdsa, s ugy tlnik, ez az 6kori ,,vezérfonal a
szerelem tudomanyaban” meggyokerezett mar a
magyar kultirdban. Népszerliségébdl arra lehet
kovetkeztetnem, hogy valami olyasminek a hidnyat
pétolja, amit a napjainkban szépen gyarapodd hazai
szexoldgia és szexualis nevelés irodalma nem nyujt az
érdeklédbknek és a raszoruldknak. S ez talan nemcsak
a szerelmi technikdknak olyan részletez6 és
végteleniil valtozatos, extrémitdsokra is kiterjedd
lefrdsa lehet, amit a mi szakkdnyveink soha nem
tudnak vagy akarnak adni, legaldbbis olyan
természetes kozvetlenséggel és magatdl értet6ds
fesztelenséggel nem, ahogy Vatszjdjana megteszi,
hanem az is, hogy ebben a traktdtusban a testi
szerelemnek  olyan  Gromszerzésként,  olyan

természetes  jotéteményként  valé  felfogasa
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nyilatkozik meg, amit mi csak irigykedve
bdmulhatunk, de beliilr6l megvaldsitani bajosan
tudunk. Az ékori indiai kdnon is ismeri a vétséget - az
illemszabédlyok, a tarsadalmi normak vagy a
vidékenkint valtozé uralkodé szokasok ellen. De nem
ismeri ezen a téren a blnt, az isten, a vallds vagy a
misztikus hatalmak elleni és dltaluk tiltott s a tilalom
megszegése esetén biintetett cselekedetet. A
szerelmet semmilyen formdjaban nem kiséri itt a
bilintudat, amitdl a jambor eurdpai, aki kdzvetve vagy
kozvetleniil, wvallasdn vagy eurdpai kulturajan
keresztiil olyan nevelésben részesiilt és olyan
légkorben él, amelyet athat a blintudat, nem képes
szabadulni.

Es bizonyosan hat itt az egzotikum vardzsa is,
ezuttal azonban jétékonyan, mert a ,,nihil humani a
me alienum puto” vélelmét erdsiti, s mert blintudattal
Ovezett s félt - vagy titkon, de akkor is rettegve
megkdstolt - gyOnyorliségeinket  torténetileg
hitelesiti. De az is valdszinl, hogy éppen ez az

egzotikus voltdban egyetlen konyv korldtozza is a
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humanum és a torténeti hitel érvényét. Kelet nagy, s
még Indidban sem szerethet mindenki a Kama-Szitra

tandcsai szerint.

Egészen mas vildgot jelent az a kinai kultdra,
amelynek irodalmi emlékei nagyobb béségben allnak
ugyan rendelkezésiinkre magyar nyelven, koztiik egy
vilaghird erotikus regény is, de amelynek hatterérdl,
szamos, a Kd&ma-Szatraval azonos  szerepl
traktatusardl azonban még a szakemberek koziil is
kevesen tudnak. Ezt a hatteret két évtizede tarta fel
konyvében - amely vilagsikert aratott, s nem csupan
szakkorokben - egy azdta elhunyt jeles orientalista,
Robert van Gulik. Kideriilt vizsgalataibdl, hogy a 13.
szazadig a nemi erkdlesdk is, a rajuk vonatkozé
tanftasok is annyira szabadok voltak Kindban, hogy az
illusztrélt szerelmi tankdnyvek - koztiik hires fest6k
ecsetjétdl szarmazdk is - nemcsak becsben voltak, de

meglehetdsen  széles korben  kozismertek és
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hasznalatosak, természetesen nem a parasztsag,
hanem az {rastudék rétegében.

Ismét mas vildgot jelent Japan. Kéztudott, hogy a
japan fametszetet még a japanok szamadra is Eurdpa
fedezte fel - a japan fametszet legnagyobb
mestereinek, Utamardénak és Hokusainak elsd
monografusa Edmond volt -, 8k maguk kevéssé
becsiilték, mert plebejusoknak  szant  olcsé
mivészetpdtléknak tartottdk, s valdban: a 17.
szazadtdl meger6sodott véarosi rétegek igényeit
kielégit6 szdérakoztatdipar reklamja, szinhazak,
mulaték, 6romtanydk plakatjaként szolgalt f6képpen
(s  mellette  hamarosan a  legkiilonfélébb
képeskonyvek, utikalauzok illusztraciéjaul). Nos, azt
mindenki tudta, hogy a Goncourt fivéreknek remek
gyljteményiik volt s rajtuk kiviil masoknak is a szazad
végén (Gjabb kutatdsok szerint az eurépaiak mér a 18.
szdzad végén elkezdték gyljteni a japan fametszetet),
hiszen egymds utdn jelentek meg a tanulmdnyok,
majd konyvek, tele reprodukciéval és ahitatos

csodalattal. A kozolt metszetek kozt voltak nagyon
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finom erotikat sejteték is. De azt, amit az utdbbi
évtizedek soran tartak fel a japan fametszet
miivészetének gazdag és viéltozatos anyagabdl, az
eurdpai szemérem egy évszazadon at nem merte
kozonség elé vinni, a muzeumi és
magangyljtemények mélyén rejtézott. Legfeljebb
néhany megjegyzést ejtettek arrdl, hogy van minden
mUvésznek a shunga (,,tavaszi kép”) mifajba tartozd
miive is, azaz, ahogy akkor mondottak, pornogrifiija.
De hogy ez a fajta erotika a 17. szazadi japan
fametszeteknek tobb mint a felét jelenti (s a
kovetkezd szdzadokban ez az ardny nem csokken),
amint Richard Lane, a legteljesebb japan fametszet-
torténet szerzdje allitja, azt csak nehezen vették
tudomasul a szemérmes eurdpai szakemberek is. S az
taldn még ma sem tudatosodott a szakkordkben, hogy
ennek a japan erotika-kultiranak még a tobbi tavol-
keletihez képest is van egy kiilonlegessége: ez az
egyetlen, amely nem jémddu nemesek, udvari korok,
még csak nem is frastudék valamelyest szélesebb

korének szexualis kulturdjat teremti meg, hanem

107



minden el8z8nél szélesebb rétegekét, a japan varosi
plebejus lakossdgét, raaddsul igen j6 kvalitasa
miivészeti  alkotasok  segitségével, els6rangi

muvészek kozremiikodésével.

A hdrom nagy kultdra koziil a hatalmas India latszik a
tradicidk  mozdulatlan  pillérein = nyugodni,
immobilitdsdit ~ viszont  tarka  valtozatossadg
kompenzalja. Torténetének két nagy szakaszat - nem
szadmitva most a gyarmati hatalom megjelenését - s
valldsi megoszlasat a brdhman és mohamedan
uralomra egybed6tvozi az dkor irodalma a bolcselettdl
a mitoszokig és epikdig, valamint a kozépkori
monumentdlis  mlvészet, amelyben  minden
plasztikava valik, még az épitészet is. Ezt az egységet
azonban kezdett8l roppant ellentétek feszitik, a
mérhetetlen gazdagsag és az elképzelhetetlen
nyomorusag ellentéte, még ha ez a fesziiltség
hatdsosan miikdd8 abroncsokkal, a varndk (kasztok)
rendszerével megbéklyézottan soha mozdulni sem

latszik. S megfér ebben az etnikai, nyelvi és szokdasbeli
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valtozatok sokasdga is. A régi India - s a mai is hordja
ennek nyomait - szamtalan kis fejedelemség egységét
mutatta még akkor is, amikor egy-egy nagy
dinasztianak sikeriilt politikai és katonai egységet
deklaralnia a Himaldja lejtditél a déli tengerpartokig.
A végletek és vdltozatok egylittélésének masik
biztositéka volt az a tolerancia, amit az iszldmon kiviil
minden egyéb csak er8sit a szubkontinens
geografiailag is, életmdédban is ellentétekbdl
kirajzolddd térképén. A buddhizmus, amely ugyan
torténetileg nézve csak epizédnak - bar csaknem
ezeréves epizddnak - latszik az indiai kultdrdban,
voltaképp a brdhmanizmusnak a tolerancidjat
orokolte és vitte magaval, ugyanazt a toleranciat, ami
a brédhmanista (és hindu) kultuszok sokféleségében
mindvégig uralkodott: a brahmanista panteon szamos
kisebb-nagyobb figurdja valt helyi kultuszok {6
istenévé, s alakitotta a maga képére a miivészetet is, a
szokdsokat is.

Indidban voltaképp a monogdmia volt ténylegesen

a csalad és a tarsadalom alapja, de a poligdmia mégis
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jol megfért mellette. Természetesen a poligimia
mindig a tdrsadalmi, pontosabban gazdasagi helyzet
kovetkezménye: a rddzsak haremei az udvartartas
specializalt, kizardlag a szexudlis szolgéltatdsra
rendszeresitett és valogatott, nagyszamu cselédségét
(vagy rabszolgasagat) alkotjdk, a vaisja (féldmiives,
keresked8, iparos) varna jobbmdédu rétegének
hazaiban a tobb feleség az olcsé néi cselédség tobbféle
szolgdlatot is ellaté intézménye, a szegény foldmiivels
vagy sudra (szolga) azonban annak is oriilhet, ha
egyetlen és sok munkadt magdra vallal feleségét el
tudja tartani.

A nemi élet gyakorldsa éppen olyan valtozatossagot
és tolerancidt mutat, mint a tobbi szokdsé: amint van
vegetaridnus indus, ugyanugy vannak, akik életiiket
szigort aszkézisban toltik, vannak viszont, akik
féktelen, de wvalldsi keretbe illeszkedd orgidkon
vesznek részt. Az egyetlen tényez4, ami a Kama-
Szutra latszdlag teljes szabadsagat korlatozza, a nék
helyzete: a gyermekhazassdg intézménye, az

Ozvegyégetés, a valds csak férfiaknak biztositott joga
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egyértelmlen tanusitjak, hogy a nének a nemi
életben is a kiszolgdld szerep jut. Az indiai szerelem
tehat, bar teljesen nyitott a testi élvezetek irant,
egyoldaliian férfijogi. A Kdma-Szdtra a férfiak 6rémét
szolgdlja. S ez a vondsa, amit csak kevesen vesznek

észre, 1ényegesen csorbitja értékét.

A régi kinai tarsadalom sokkal homogénebb etnikailag
is, nyelvileg is, és természetesen kulturalis
tekintetben is az indiaindl. A kinai birodalom
torténete sokkal valtozatosabb képet mutat, mar csak
azért is, mert ezt a képet - ellentétben Indidval - az
aprolékosan ~ pontos  torténeti  foljegyzések
segitségével épitett torténeti tudat rogziti. Ez a
torténet az egység és részekre szakadds, a barbar
héditék invazidja és fokozatos beolvaddsa sorabdl all
Ossze. Igaz, a kultura pillérei itt is az &si mitoszok és
szokdsok, a taoizmus, amely tobbnyire jol megtért az
importalt, de késébb uralkodé wvallassal, a
buddhizmussal, valamint a konfucidnizmus: az utdbbi

mint allambdlcselet és etika, a tdrsadalmi élet {8
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szabdlyozdja (ha idénkint héttérbe is szorul), az
eldbbi kettd - ezek inkabb vallasok - inkdbb az
egyénnek a testi, illetve a lelki egészségével
foglalkozott. A taoista misztika, amelyben tovabb
éltek az G8si mitoszok és szertartdsok is, fontos
szerepet juttatott az egészség megbrzésében és az élet
meghosszabbitdsaban a szexudlis élet gyakorlatdnak.
A buddhizmus ilyen tekintetben k&zémbds volt,
minthogy tolerancidjaval csak arra szoritkozott, hogy
megmutassa a lehet8séget az djjasziiletések soran
elérhetd tokéletesség elérésére; aki vallalta a tant
teljességében, annak aszkézist kellett vallalnia,
elmélkedést és Onsanyargatdst, aki azonban beérte a
hit reményével, annak - a tomegvalldssa fejlédott -
Mahdjdna iranyzat adott szinpompds templomokat
(mUvészetet) és szertartdsokat, valamint az idvoziilés
legolcsébb utjat, a sokat ismételgetett fohaszok,
magikus formuldk (tantrdk) biztositékat, de szigoruan
nem tiltott semmit az &lésen kiviil. A konfucianus
etika viszont f6ként arra {igyelt, hogy a tarsadalom

kiilsé képe rendet mutasson: az Sregek és a rangok
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tisztelete, a fenndlldé rend formdinak szigoru
szabalyokkal torténd Orzése volt a legfontosabb -
ezért itélte el és tiltotta, hangstulyosan tarsadalmi
érdekbdl, a nemi élet szabadossdgit is. Az utdébbin
inkabb a nyilvdnoshazak vagy az udvari mulatsagok
féktelenségeit értette, mar amikor teljes hatalmat
tudott gyakorolni. Mert a Han uralkoddk
(id8szdmitdsunk  kezdete  koriili  szdzadokban)
udvardnak is, néhdny késébbi udvarnak is voltak a
romai papai udvar 1500 koriili hirhedt tivornydira
emlékeztetd, s6t, azokon is tdltevé eseményei. S a
Tang korban (7-9. szédzad), amikor az uralkoddk
tobbnyire minimdlisra redukaltdk a konfucidnus
eszmék képviseletét a kormanyzasban s az udvarban,
a legnagyobb kolt6k - sét, egyes tuddsok is - a
rendkiviill gazdag életli, tarka, nemzetkozi
kereskedelmet is lebonyolité févaros kiterjedt vigalmi
negyedének, Oromtanydinak, hires kurtizdnjainak
alland¢ latogatdi és apologetikusai voltak.

A kinai tarsadalom lényegesen mobilabb volt, mint

az indiai, tarsadalmi szerkezetének meggjitasdban is
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biztositott kapukat az alulrdl jové tehetségeknek,
nagy korszakait pedig mindig a kereskedelem
virdgzasa alapozta meg gazdasagilag - mindkett6 a
mozgékonysag, az utazasok éleszt§ erejét adta a
konzervativ és G&si kanonok altal szabalyozott
tarsadalmi és kulturalis életnek. A poligdmia és a
gyermekhazassag itt is intézményes és alapvetd
formak, de a szegény sorban 6zvegyen maradt nék
sorsa itt nem a haldl, a bordélyhazak lakéi vegyesek
(vannak gazdasdgi rabszolgdk és vannak 6nalld,
fliggetlen és mivelt kurtizanok is). A lényeges
kiilonbséget azonban a vérosok és a vérosi kultdra
aranylag korai kibontakozasa és ennek tédrsadalmi,
kulturalis lehet8ségei jelentik. Ezek teremtik meg a
konfucidnus erkolcsdkkel szembeforduld vagy azt
rendszeresen  athdgd, tehdt  dltaldnossdgban
devidnsnak mindsiild magatartasnak legaldbbis az

frastudodk tekintetében tolerdans kozegét.

A nemi élet technikdjanak azonban az &si mitoszokig

visszavezetett kultusza és elméleti igazoldsa van a
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taoista  misztika  klasszikusaiban és  eleven
gyakorlatdban - ismétlem, viragjdban a 13. szdzadig,
de voltaképp, bar fokozatosan visszaszoritva, egészen
a 16. szazadig. Nos, ez egy lényegi vondsdban
kiilonbozik az indiaitdl. Indidban is a termékenység
mitoszaival, s&t, kozmogdniai képleteivel igazoljadk a
maithuna (pdrosodds) szimbolikus jelentését, és
kovetkezésképp természetes, minden emberhez s az
emberi vildghoz tartozé mivoltdit - ezért nézik
ahitattal, vallasos tisztelettel a khadzsurahoi templom
falait dfszit6 s a kozosiilés valtozatos formait
illusztrdl6 dombormtveket, dllitélag nemi vagyak
ébredése nélkiil - de ebben bizonyara nagy szerepe
van a nemiséghez vald viszonyulds magatdl értet6d6
és természetes jellegének, neveltetésitknek és
blintudat-hianyuknak. A kinai taoista misztika szerint
- és a régebbi mitoszok szerint is - a férfi és a nd
egyesiilése a kozmikus természettorvény maga, a jin
és jang principium életfenntarté kapcsolatdnak
megvaldsulasa. Ebben az &si  mitoszban és

tovabbélésében a ndi és a férfi szerep egyenrangd,
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akar a fold és az ég, az arnyék és a nap, egyik sem
képzelhetd el a masik nélkiill. Azonban csak elvileg,
mert a foldi élet gyakorlatdban is, a taoista
misztikdban is a férfi szempontja uralkodik. A taoista
szexudlis elmélet azért tanitja a coitus reservatus
technikajat, mert az elmélet szerint a hosszu élet
egyik biztositéka az igy visszatartott és a férfiban
felhalmozdédd életerd. Mas kérdés, hogy volt ennek
gyakorlati haszna is: a tobbnejlségben él6 férfinak
sokszor olyan sok feleséget kellett kielégitenie, hogy
enélkiil nem birta volna, s mulasztdsaval nemcsak a
férji kotelességeit szegte volna meg, hanem el6idézte
volna a néi lakosztdly amuigy is tulérzékeny és
intrikdktol fitott 1égkorének teljes felbolyduldsat.
Mindennek ellenére a szerelmi élet gyakorldsdban,
amint ezeknek a korai kinai szexudlis tankdnyveknek
a technikai tanitdsaiban nyomon kovethetd, a nemi
aktusban a két partner egyenrangu, sét, ha egy férfi
és tobb nd aktusardl van szd, akkor is hangsulyozzik,

hogy mindegyik nének 6romet kell juttatni.
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Erdekes a kiilonbség a két szexudlis kultdra
tanitasainak kozvetit§ formaiban és mivészeti
illusztracidiban is. Az indiai szerelmi tanitas
lényegében a verbalis kozlésre szoritkozik: a Kama-
Szutra szOvege az egyetlen hiteles forras, nincsenek
népszerlibb pdrjai; illusztraciéi pedig csaknem
kizarélag a templomok falait disz{t6 maithuna
dombormiivek - vérbé naturalizmussal megformalt
plasztikai alkotdsok. A kinai szerelmi tanitasoknak
tobb  fokozatii rendszere van a  bolcseleti
spekulacioktél és Gsi szovegek kommentarjatdl
egészen az illusztralt népkdnyvekig vagy a széveget
mellékessé csokkentd, voltaképp 6nallé
miuialkotasként megjelend képtekercsig vagy albumig.
Igaz, a kinai erotikus dbrazoldsokat egy naiv, primitiv
- mert az anatémidt nem ismerd - realizmus jellemzi:
részletekhez vald betll szerinti hliség, ugyanakkor a
bonyolultabb testhelyzeteknek inkabb a racié
értelmében, mintsem  latvanyban  megoldott

abrazoldsa, még akkor is, ha nagy mivész alkotasai.
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Sokkal fontosabb azonban egy masik kiilonbség. Az
indiai szexualis kultdra gyakorlatilag nem ismeri -
néhany, udvari koroknek késziilt és kései miniatarat
leszdmitva - a szerelmi élet gyakorlatat kozvetleniil,
mintdk és vagyakat ébreszté stimulansok gyanant
szolgald konyvek és képek mtifajat. Kindban viszont
ezek a tilalom id&pontjaig egyenletes fejlédést
mutatva szaporodnak és gazdagodnak (jelenlegi
ismereteink szerint). Régebbi koltemények és
aranylag kései regények szovegében egyarant vannak
jelzések is, konkrét elbeszélések is, amelyek arrdl
tantuskodnak, hogy az {rastudék (kslték, mivészek,
tudésok, jéméda ,aranyifjak”, 6rok didkok) tudatosan
is arra hasznaltdk ezeket a képtekercseket,
albumokat, hogy a szexudlis kapcsolat minél
valtozatosabb, szinesebb formadit valdsitsak meg
segitségiikkel, hogy a szexudlis aktust ne csak
Oromszerzéssé tegyék, hanem torténelmi és kulturalis
hitelesitéssel emeljék az érzéki gyonyor és szellemi
tevékenység - nalunk alig ismert - koztes szférdjaba.

Az illusztrdlt konyvek szovegei is, de az 6ndllésult
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képek cimei is beszédesen tandskodnak errdl a
torekvésrdl: azok a koltéi metafordk, amiket
meglehetdsen nagy valtozatossdggal hasznalnak és
gazdagitanak dllandéan, s amiket minden szerzé
egyéni leleményekkel bévit, azt mutatjak, hogy
nemcsak teszik, de tudjdk és verbalis kifejezésekkel
tudatositjak is az aktus gazdagsagat és koltbi rangra

emelését.

Es itt van végiil a japan kultdra, amelyik az el8z8
kett6tdl is kiilonbozik, bar egyik uralkodé valldsa az
indiai eredet(i buddhizmus, és mind civilizaciéjanak,
mind szellemi javainak az eredetét Kinaban tudja. A
viszonylag kicsiny teriiletdi szigetvildg hasznos
teriiletre is, 1élekszamra is 1ényegesen kisebb, mint a
két masik kontinentdlis keleti kultdra hazdja,
torténete azonban, akdrcsak szokasvilaga, 1ényegesen
homogénebb azokéndl. Amint sajat torténelmének
legkorabbi fejezetei is a homdlyba vesznek, s csak
akkor  kezdenek  hatdrozottabb  kontdrokkal

kirajzolddni, amikor mar a kinai kultdrdt veszi
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kolesén - irdsaval, buddhizmusaval és még
konfucianizmusédval is egyliitt -, szokdsvildgat is a
mobilitds jellemzi mindvégig. Kezdetben rengeteg
pusztuldssal jar ez a mobilitas, hiszen nem egyébben
realizalédik, mint a nagy nemzetségek egymas kozti
vetélkedésében s a véres polgarhabordkban. A 17.
szdzadtdl megvaldsulé nagy Tokugawa-béke (az
uralkodé katonai korményzé csaldd nevérdl)
id8szakaban az addig meg-megakadt kereskedelem és
varosi  fejlédés  azonban a  mobilitasnak
legszerencsésebb valtozatit valdsitja meg Japanban.
Az Gsrégi feltételek semmit sem valtoztak a
tarsadalmi szerkezet terén: a nemek elkiilonitése csak
az udvari és arisztokrata korokben létezik, a paraszti
életet él6 fiatalok szdmdra mindig is realizalhaté volt
a nemi élet szabadsaga a hazassag el6tt. A poligdmia
és a monogamia megkiilonboztetése vgyszdlvan
értelmetlen, akar a szlizesség fogalma. A
hazassagkotésnél miikédnek ugyan gazdaségi, csaladi
szempontok, de ezek ellenében altaldban mddjuk van

sajat akaratuk érvényesitésére a fiataloknak. Bevett
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szokas a probahdzassag az alsébb néprétegekben. A
homoszexualitds elfogadott vagy legaldbb megtlrt
mind a katonai testiiletekben (amelynek tagjai igen
hosszti id6ket élnek le csaldd nélkiil vagy tdvol a
csaladtél), mind a  kolostorokban. A  valds
gyakorlatilag ~ mindig  megoldhatd, még az
arisztokrataknal is: az ilyen joggal felruhazott
templomokban lehetett bizonyos idére menedékjogot
keresni s annak letoltésével szabadsagot nyerni a
hazassagbdl szabadulni akaré asszonynak. S végezetiil
itt van a Tokugawa korban felvirdgzé varosokban,
els@sorban a f8vadrosban, Edéban (a mai Tokid) és a
csaszari székhelyen, Kyotdban kibontakozd varosi
kultira a szinhdzaival, mulatéival, bordélyhazaival és
mindennek  sajatos mivészeti kellékeivel, a
muzsikdval, a tdnccal és a szines metszetekkel (hogy a
ruhdzatrél és az egészet befogadd épitészeti
kornyezetr8l ne is  beszéljiink). Ezeket a
szorakoztatdipari intézményeket a varosi lakossadg
latogatja, produkcidit kiilonbézé rétegek szamara

alakitva, kvalitdsban és pénzben kiilonb6z6 szinten
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fogyasztjdk a jémddu kereskedék éppen ugy, mint az
alsébb varosi rétegek.

Nos, a japan szexudlis kultdra mindenekel&tt abban
kiilonbozik a masik két nagy keleti kulturatdl, hogy a
verbdlis, szoveges és mitologikus tanitdsoknak alig
van benne szereplik. A szexualitds ott annyira
természetes és magatol értet6d6 emberi tevékenység,
hogy nem jelentkezik az elméleti értelmezésnek, a
megokolasnak az igénye: nincs értelme beszélni réla.
Hacsak nem a minél kulturdltabb - bizonyos
esetekben azt mondhatjuk: minél rafindltabb -
miivelése érdekében: tehat tanitani kiilonféle mddjait,
bemutatni valtozatossdgat, illetve mintakat és
stimuldnsokat nydjtani gyakorlasdhoz. Van tehat
erotikus regény és esszé is, koltészet is, vannak
erotikus fametszet albumok és - régebbrdl -
tekercsképek, festett albumok. (S van természetesen
egy tudomanyos irodalom is, amelyik azonban a
medicina keretében foglalkozik a témakdrrel, de
jorészt - mint emlitettem - a kinai klasszikusok

felhaszndldsaval és komment4l4saval.)
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A japan fametszet miivészi kvalitasa erotikus lapjai
és albumai kozott természetesen  kiilonbozé
szinvonaliak akadnak, de legtobbjiik olyan
el6képekre megy vissza, amiket nagy mivészek
alkottak. Tartalmilag ezek elmennek olyan végletekig,
amiket sokszor az eurdpai kiaddsok nem mernek
reprodukélni - ez az ukioye (,,muld vildg képe”) miifaj
abrazoldsi  totalitasigényébdl fakad: abrazolni,
megorokiteni mindent, ami az életben el8fordul. (Az
egyik legszebb ilyen album, amely francia
luxuskiadvany, bevezet8jében sajnalattal kozli, hogy
vannak olyan metszetek is, amelyeket csak részlettel
tudnak bemutatni. Nyilvan olyanokra gondol, amiket
a kevésbé skrupulézus Kronhausen hazaspar tesz
k6zzé magangytjteményiik katalégusaban, pl. azokat,
amelyeken a coitus szenvedélyes dbrazoldsat nem egy
passziv leselkedd figuraja - ami gyakori a képeken -,
hanem egy rejtekhelyén maszturbalé férfi dbrazolasa
teszi hatdsosabbd.) Ezért fordul eld a fametszeteken

férfi és n6i homoszexudlis egylittlét is, sét,
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gyermekekkel valé jatszadozds is: az eleven
valésagnak ezek, akar tetszik, akdr nem, tartozékai.
Ami végezetiil ezeknek a japan fametszeteknek és
festmény el6zményeiknek (a legkordbbi egy 12.
szdzadi képtekercs: ,,A beavatds” cim(i) a minden mas
fest6i erotika-abrazolastdl megkiilonboztets
artisztikus sajatsagat illeti, az a kompozicié paratlan
szellemességli dekorativ megolddsa, és, ennek
eszkozeként is, a szervek abnormalisan
megnovesztett és  hangsilyozott formdja. Az
anatdmia, kinai 6rokségképpen, a japan mivészetnek
sem erGssége, de ezt a fogyatékossdgot olyan
bravirosan kompenzalja az elrendezés expressziv
ereje, szenvedélyességet tolmdcsolé lendiiletes
vonalszerkezete, ami ugyanakkor a kornyezeti
részletek darnyalt és kifinomult érzékeltetésével
parosul, hogy az utdbbi erények vonjdk magukra
teljesen figyelmiinket. Egy-egy Osszefonddott par,
virtuéz  kalligrafikus ~ vonalakkal abrdzolva -
miigonddal megrajzolt és remekiill szinezett

paravanok,  kosztiimdk, berendezési  tdrgyak,
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tedskészlet és konyvek kozott; de mas és mas
modorban Harunobundl, Utamaréndal és Hokusainal.
Azonos azonban - éppen a képek stimulans funkcidja
miatt - a mikddésben 1év6 szervek hipertrofizaldssal
torténd kozéppontba emelése: nem a mezitelen test
érdekli Gket sem, nézdiket sem, mint az eurdpai
aktoknal, hanem - a rendetleniil levetett ruhdk reddi,
a megbomlott frizurak és kontyok mogiil
gyb6zelmesen megjelend szervek, a szexualitds
megtestesitoi.

A harom keleti kultira nemcsak harom kiilonbdz4
vilag, nemcsak harom kiilénb6zd szexualitds-felfogas
- voltaképp hdrom fokozat. Ha abbdl indulunk ki,
hogy mind a haromban koézos alapvonds a testi
szerelemnek a természetes, mindenféle wvallasi
tilalomtél mentes felfogdsa, amely lényegében
bilintudat nélkiil realizalhaté szerelmi 6rémoket tesz
lehetévé, akkor a fokozati kiilonbségeket a tarsadalmi
eltérésekben tudjuk megragadni. Ugy tiinik, alapjaban
a tarsadalmi mobilitds és a varosi kultura jelenléte

hatarozza meg a szexualitdsnak a természetes

125



szabadsaghoz valé viszonyat. S még mélyebben, a
torténeti multban, a torténelmet mitoszokban 8rzé és
azok nyomdn kialakult vilagszemlélet sajatsdgaiban
keresve, azt taldljuk, hogy az ember és a természet
viszonyanak sajatsagaitdl fiigg a szexualitas felfogasa
is. Ha az indiai ember-természet viszonyt jellemezni
akarjuk, taldan nem tévedés ezt absztrakt jellegével, a
kozmogénia sikjara kivetitett figyelmével lefrni: a
konkrét természet, a kézzelfoghaté foldi vilag kevéssé
érdekli ezt a szemléletet. A kinaiakndl viszont az
univerzizmus (Glasenapp terminusa) név maga is
arrdl drulkodik, hogy a taoista misztika és az eredeti
mitoldgia egyarant kozelebb volt a valdsdgos
természethez, hegyekhez, vizekhez, egyéltalan a féldi
vilaghoz, mint az indiai, s harmdniara torekedett az
ember-természet viszony foldibb és praktikusabb
felfogdsdhoz. S végiil a japanoknal az &shit, a sinto
szellemvildga, a kamik mindenhol jelenvalésiga az,
ami ezt az ember-természet viszonyt mindkét

14 14 /

el6z6nél teljesebbé teszi és a teoretizdlas helyett
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atélhet6vé és atéltté konkretizalja, leginkabb redlissa
alakitja.

Ha tehat a hdrom keleti ars amatoria kiilongs
vondsait akarom szemléltetni, akkor az indiai
szerelmi  tankdnyv, a ,vezérfonal” szivege,
skolasztikus osztalyozdsi mddja (a kasztrendszer
titkkorképe) és kozmikus torvényei lesznek az elsd
meghatarozdéi. A masodiké a mitoldgiai eredetre is
hivatkozd, de életkozelibb és koltdibb, illusztralt és
mar az Oncélu szerelmi Oromszerzést is keresd
tankonyvek soraban és a kozépkori kinai elit
gyakorlatdban lelhetd fel. A harmadik pedig a japanok
Oromszerzést serkentd képeskonyveiben és kevés
szavi gyakorlatdban a 17-19. szdzadban. Az
emberiség normalis gyermekkorat minden bizonnyal
az antik gorogség jelenti. De a normalis kamaszkort,
ugy tlnik, inkdbb az Edo-kor szigetorszaganak lakéi
példazhatjak, az érett felndtt korat pedig a kézépkori

kinai {rastuddk - legalabbis a szerelem terén.

(Vildgossdg, 1982. december)
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A taoista ,,Kama-Szutra”

Eurépaban vagy szdz esztendeje, midta az indiai
kultira dokumentumai koziil Vatszjdjana szerelmi
tankdnyve  (valészinlleg a 3.  szdzadbdl)
hozzaférhetévé valt, a keleti kultardk koziil
ugyszolvan kizardlag az indiait vélték az ars amatoria
Osi letéteményesének. A japani mivészet erotikus
remekei fametszetek és festmények formdjaban
viszonylag késdiek, s legfoljebb kovetkeztetni lehet
belbliik az erotikus kultira maés, pl. irodalmi formaira.
A kinai kultirabdl azonban tébbnyire eleve kizartdk -
kiilondsen a masod- és harmadkézbdl értestiltek - az
erotikus miivészet és irodalom létét. A ,mivelt
olvasd” alighanem készpénznek vette az olyanféle
altalanositasokat, hogy ,,a tavol-keleti ember elrejti
érzéseit; szinte egyéniségét is. A kiils6ségek rabja? Az
egykori tavol-keleti erkdles - mely a férjet
otthondban hatdrtalan udvariassdgra kotelezte, de

foljogositotta a gésak és énekesndk latogatasara - a
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legtjabb korig a kiils6ségek uralmat erdsitette.
Figyelemre mélt, hogy a szerelmi szenvedélyrdl - a
szerelem fdjdalmardl - leginkabb még kolténdk adtak
elvétve hangot.” (Illyés Gyula: Kinai szelence. Eurdpa,
1958. 23.) Azdéta mdr persze magyar nyelven is
megjelent az egyik, mindenesetre a leghiresebb kinai
erotikus regény, a Jin Ping Mei (Szép asszonyok egy
gazdag hdzban. Eurdpa, 1968. masodik kiadds!),
amelybdl a ,mivelt olvasé” meghokkenve vehette
tudomdsul, hogy a kinai irodalomban is megvan a
szerelmi szenvedély, s6t, annak a testi 6rome, olyan
»szemérmetlen” nyiltsdggal abrdzolva, amilyen az
eurdpai irodalomban sem gyakori, s hogy a keleti férj
sem mindig udvarias otthondban, mar csak azért sem,
mert rendszerint tobbnejd.

Amikor Robert van Gulik, a nemrég elhunyt kivald
sinolégus (és japanolégus) angol nyelvi koényve
megjelent,”” csak a szakemberek vették keziikbe s

tudtdk méltanyolni jelent8ségét: a hozzaérts, alapos

' Sexual Life in Ancient China - A Preliminary Survey of Chinese Sex and
Society from ca. 1500 B.C. till 1644 A.D. - E.J. Brill, Leiden, 1961.
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stidiumokra épiilé szovegkozléseket és eredeti
megfigyelésekben gazdag kommentarokat éppen gy,
mint az egész problémakdrrl nyujtott djszerd
szintézisnek az erényeit. Tiz évvel késébb azonban a
Gallimard kiaddsdban megjelent francia forditas
ugyszélvan sikerkonyvvé tette a tudds szakmunkat.”
Ebben nemcsak a kit(ind forditds (Louis Evrard
munkdja) és az éltala alkalmazott eljards - francidul
adta azt is, amit van Gulik eredetileg csak latin
nyelven mert visszaadni a kinai szovegek értelmébdl
- jatszott szerepet, hanem a konyv olcsébb kidllitdsa
is, f6ként azonban az az élénk érdeklddés, amit ma az
egész francia szellemi életben tapasztalhatunk a
Tavol-Kelet kulturdi és az erotikus kultuszok és
miivészetek irdnt.

Hogy mi van Gulik érdeme a sinolégidban és az
onnan tovabbszirddd eurdpai Kina-ismeretben, azt
annak teljesitésében jelolhetjitk meg, amit konyve

elészavaban maga tliz ki céljaul. A holland

32 Lavie sexuelle dans la Chine ancienne. Gallimard, 1971.
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diplomataként Tokidban él6 tudds 1949-ben egy
antikvariumban egy Ming kori (1368-1644) erotikus
album kliséire bukkant; lévén az ilyen fametszetek
rendkiviili ritkasagok, publikdlni akarta Gket. Ehhez
azonban szakirodalomra volt sziiksége. Eddigi
studiumai soran, mint irja, elkeriilte ezt a témat, mert
az eurdpai szakirodalomban taldlt elszért utaldsok
nyoman szexolégusok témdjanak vélte: csupa
abnormalitdst, patologikus vonast emlegettek
mindeniitt. A szokvédnyos kinai klasszikus forrasok
pedig hallgattak a témardl. Szerencsésen rdabukkant
azonban azokra a japan orvostudomdnyi és
tudomdnytorténeti gylijteményekre, amelyek a 7.
szazadtdl Osszegytjtotték és megbrizték a kinai
szovegeket; ezek nyoman pedig sikeriilt a kinai
orvostudomanyi és taoista klasszikusok kozott follelni
még régebbi forrasokat is.

Magat az alapos holland tudédst is félrevezették
azonban elGitéletei: az erotikus nyomatokat kiséré
tanulmdnyadban (amely csak 50 példanyban jelent

meg) egyfajta  ,szexudlis = vampirizmussal”

131



gyanusitotta a taoista szerelmi praxist. Needham és
masok  birdld megjegyzéseire kénytelen volt
revidedlni eredeti felfogdsat. Ebben a konyvében
tehat azt tlzte ki célul, hogy az eurdpai elSitéleteket
és  tévhiteket  eloszlassa  és  forraskritikai
modszerekkel, szovegek kozlésével elénk tarja azt a
teljesen normalis és egészséges szexudlis életet, amely
a kinai tdrsadalmat a 17. szdzadig jellemezte.
Mondhatjuk: teljes sikerrel. Bemutatja a legkorabbi
idevonatkozd szovegeket forditdsban és
kommentdrral, a szexualis élet kinai tankonyveit,
amelyek a 13. szdzadig forgalomban voltak, és az
egész taoista tudomannyal egylitt jétékonyan
hatottak a nemek viszonyara, a nék helyzetére
kiilonosen.

Honnan szarmaznak hat akkor a tévhitek? Van
Gulik meggy8z8 érvei szerint a (mandzsu) Qing
dinasztia uralomra jutdsaval jelenik meg a teljes
tilalom (1644). A Qing korszak tuddsai a konfucidnus
tanok dogmatizalt restaurdlasdban a végsdkig

elmentek: hihetetlen mennyiségli irodalmi és
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miivel6déstorténeti anyagot gydjtottek Ossze és
publikaltak ezekben a szdzadokban - de vélogatas és
csonkitds segitségével is azt bizonygatva, hogy a
kinaiak a szexualitds kérdéseit sosem feszegették és -
ez volt a f6 cél - hogy a nemek merev elkiilonitése
évezredek o6ta érvényben van. Természetes, hogy
ilyen koriilmények kozétt a figyelmes és jészemi
kilfoldi megfigyelék (a 17. szdzadtdl hittéritk, majd
a 19. szazadtdl tudds szandéku utazok és diplomatdk)
sem kaphattak érdemi informéacidkat a kinai életnek
err8l a szogletérdl, a titkolézas pedig OShatatlanul
gerjesztette a talalgatasokat és torz képzeteket.

Van Gulik szerényen amat8rnek nevezi magat (pl.
az ugyancsak alapveté kézikdnyvvé valt korabbi
munkajanak cimében: Chinese Pictorial Art as viewed by
the Connoisseur. Rome, 1958.), de ilyen amat8rre nagy
sziiksége van a sinoldgidnak, amelyben még ma is
miikddnek nyelvet sem tudé ,,tuddsok”. Ez az amatdr
példas filolégiai apparatussal kozli szovegeit; az itt
kozolt szovegekr8l az & adatai nyoman adunk

utbaigazitast.
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A Dong-xuan zi cimi ,,ars amatoria” rekonstrudlt
szOveg (az eredeti cim jelentése: Dong-xuan mester -
van Gulik Maspero nyomén Li Dong-xuan {rastudét
gyanitja benne, aki a 7. szdzad derekdn a Tang kori
févaros orvosi iskoldjdnak vezetSje wvolt). A
rekonstrukcié alapja egy 10. szazadi japan kompilacié:
Tamba Yaszuori, kinai szarmazdsd hires japan
orvostudor tobb szdz kinai orvostudomanyi széveget
gyljtott 6ssze és mdsolt le (minuciézus pontossaggal)
982 és 984 kozott. Munkaja szdzadokig kéziratban
forgott, mig 1854-ben egy masik neves udvari orvos
publikalta. Ezt a publikdciét hasznélta fel a szdzad
elején Ye De-hui kinai tudds (1864-1927), aki a régi
sz6vegekbdl 5 ,nemi élet-kézikdnyvet” rekonstrualt
(Shuang-mei jing-an cung-shu, 1914.). Jegyezziik meg,
hogy publikdcidja egy csapasra tonkretette
tudomédnyos reputacidjat: kortdrsai egyontetlien
elfordultak téle. (Pedig hazafias érzés vezette
faradozasaban: azt akarta bizonyitani miivével, hogy a
kinaiak szdzadokkal kordbban tudtak mindent, amit

az eurdpaiak modern miivei tartalmaznak csupdn.) A
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Dong-xuan-zi a szoveg stildris és tartalmi
vonatkozasai alapjan az 5-7. szdzadbdl szarmazdénak
tekinthetd, Li Dong-xuan mester tehdt (mint szévege
is utal erre) csupdn megszerkesztette, esetleg
kiegészithette a régi szévegeket.

Ye De-hui munkdjat forrasként haszndlta mar Henri
Maspero is  1937-ben  megjelent  alapvetd
tanulmanyédban (Les procédés de ,nourrir le principe
vital” dans la religion taoiste ancienne, Journal asiatique;
a szoveget Ujra kiadtdk a Le Taoisme et les religions
chinoises c. tanulmdnykotetben, Gallimard 1971. pp.
479-589.), bar neki még csak az elsd kotet (1903) allt
rendelkezésére. Ebben a kotetben van egyébként a Su-
nii jing (,,Az Egyszer(i Ledny Kdnyve”), az egyik, taldn
a legkorabbi kinai nemi élet kanongydjtemény -
amelyik eredeti szdvegében nem maradt fenn, csak
hivatkozasok révén tudunk réla - tobb késsbbi
parafrazisa. A legendas néalak, a nemi élet titkainak
8re, tobb néven is megjelenik az 5. szdzad utdni
kézikényvekben: az ,Egyszerli Ledny”, a ,,Gagathaja

Ledny” (Xiian-nii) és a ,Vélasztott Ledny” (Cai-nii)
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mindig a Sdrga Csdszar (Huang-di, a kinai birodalom
mitikus  alapitéja)  tdrsalkodéndjeként  vagy
nevelénéjeként jelenik meg; ezek a késdbbi
kézikényvek szdmara forrasként szerepld szovegek
parbeszédek a Sirga Csdszar és a legendds, mindent
tuddé ndalak kozott. Az egyik taoista gydjteményben
fennmaradt az ,Egyszer(i” életrajza és tudomanydnak
legendaja:

,»NU Qi (ez volt a neve a polgdri életben) szeszesitalt
arusitott Zhenben (vagyis Huai-yangban) a piacon.
Italai igen kivaléak voltak. Tértént egy napon, hogy
egy Halhatatlan latogatott be a butikjaba és élvezettel
késtolgatta az italokat. Fizetség helyett zalogban
hagyta ndla az Egyszeri Ledny Konyvének ot
fejezetét. Amikor az asszony felnyitotta és olvasgatni
kezdte az firast, felfedezte, hogy az a természet
taplaldsanak és a nemi életnek a mivészetérdl szdl.
Titokban lemdsolta a legfontosabb részeket, majd
pedig butikjaban egy kiilon hélészobat rendezett be.
Oda aztan beengedte a csinos fiatalembereket, jéféle

italokat adott nékik inni, s veliik toltotte az éjszakat,

136



hogy ily médon prébdlja ki a gyakorlatban mindama
tudomdnyokat, amik {rva voltak a kdnyvben. S
minekutdna mfvelte ezt harminc esztendén
keresztiil, egyre fiatalabbnak latszott, olyan huszéves
formanak. Jé néhdny év mdaltan visszatért a
Halhatatlan. Rdmosolygott az asszonyra s igy szélott:
»A Tao-t rejtegetni és mester nélkiil tanulméanyozni
csak olyan, mintha szdrnyaid lennének, s mégsem
tudnal repiilnil« Ennek hallatara az asszony otthagyta
a butikjat, s elment a Halhatatlannal, mdig se tudja
senki, hov4d”. (M. Kaltenmark: Le Lie-hsien, Tchouan,
traduit et annoté, Pékin, 1953.)

A taoista ,Kdma-szdtra”, Dong-xuan mester ars
amatoridja annyiban egyezik az indiaival, hogy
mindkettd kozmikus hivatkozassal kezddédik: ,,A
Teremtmények Ura kezdetben megalkotta a férfiakat
s a néket, és szazezer fejezetbe foglalt parancsaival
megszabta 1étezésiik torvényeit a Dharmadval,
Arthdval és Kdmaval valé kapcsolatban”. (Vétszjdjana:
Kdma-szitra - A szerelem tankényve. Baktay Ervin

forditdsa. Rudolf Nowak kiadédsa, Bécs, 1970. - A
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tovabbiakban VKB roviditéssel jelolom. - A ,,dharma™:
torvény, az ,artha”: vagyon, a ,kdma”: szerelem. A
VKB jegyzetei, Vekerdi Jézsef munkdja nyomén.) A
taoista munka inditdsa hasonld:

,Dong-xuan mester igy szélott: Az égalatti tizezer
dolga koz6tt mindennél értékesebb az ember.
Mindama dolgok kozott, amelyek az embert
felviragoztatjdk, semmi sem hasonlithaté a nemi
érintkezéshez. Mint4dja az Fg, mustrdja a Fold,
kormanyozza a Yint és irdnyitja Yangot. Azok, akik
megértik jelentését, képesek lesznek természetiiket
taplalni és éveiket meghosszabbitani, azok, akik nem
fogjak fel igazi értelmét, artani fognak 6nmaguknak s
id§ elétt fognak meghalni.,” (Dong-xuan-zi, 1. - A
tovabbiakban DXZ réviditéssel jelolom.)

Hasonlé a folytatds is. A praktikus haszon azonban
meglehetdsen konkrét eredményekkel fogalmazddik
meg a taoistdknal: a hosszu élet biztositékat adja a
szerelem helyesen mivelt gyakorlata. A Vatszjdjana
altal részletezett filoldgiai kitérd pedig itt egy elegns

mondatra korlatozédik: a Gagathaja Leany tanitasat -
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a hagyomanyt - alapul véve a kinai szerzé empirikus
kiegészitésre is vallalkozik:

»A nemi érintkezés modszerei pedig, amiként
azokat a Gagathaju Leany tanitotta, a legrégibb
id6kb6l hagyomdnyozddtak rednk. De ezek a
tanitasok csupan a targy lényegét foglaljak Gssze s
nem meritik ki annak minden finom titkat. Ezeken az
eléirasokon elmélkedvén, gyakorta gondoltam arra,
hogy ki kellene egésziteni s pdtolni hézagait.
Osszegy(jtottem tehdt a bevett szokdsokat és
fortélyokat s 1me, ezt az U kézikonyvet
szerkesztettem Ossze bel6litkk. S bar ez sem tudja
megadni az Osszes finom részletet, mégis azt
remélem, tartalmazza a legfontosabbakat. Az
Osszelilés és az egytitthalas kiilonb-kiilonbféle mddjai
a testhelyzetek, amelyekben az ember kinyujtéztatja
és amelyekben széttdrja labait, a testek egymashoz
illesztésének sokféle formdja, valamint a mély és a
sekély behatolds mddozatai, nos, mindeme dolgok
magukban foglaljadk a nemi egyesiilés titkat és

biztositjak az 6t elem ritmusat. S mindazok, akik ezen
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szabalyok altal vezettetik magukat, eljutnak a hossza
élethez. Azok pedig, akik elleniikre cselekednek, bajt
hoznak magukra és vesztiiket okozzdk. Miért ne
adnank tovabb a nemzedékek tizezreinek mindazt,
ami csak haszndra lehet mindnyéjunknak?” (DXZ, I1.)

Vatszjajana joval gyakorlatiasabb, tiistént az élet 64
tudnivaldjat ismerteti - mar ti. a mtvelt és jomddu
osztalyok életmddjdnak a tudnivaldit. Dong-xuan
tovabb fejtegeti a kozmikus torvényekkel vald
Osszefliggést:

~Dong-xuan mester igy szélott: Az Eg voltaképpen
balfelé forog, a F6ld pediglen jobbfelé. igy kévetkezik
egymads utdn a négy évszak, szdl a férfi és koveti az
asszony, felil van a cselekvés, alul pedig az
Onelégiiltség; ez a természetes rendje minden
dolgoknak. Ha a férfi mozdul, de anélkiil, hogy az
asszonytdl viélaszt kapna, vagy ha az asszony
izgalomba jon, de anélkiil, hogy a férfi néki tetszését
keresné, akkor a nemi aktus nemcsak a férfinak lesz
artalmdra, de kart okoz az asszonynak is, mert ez nem

lenne egyéb, mint a Yin és Yang kozott kialakult
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viszonynak ellenére tenni. Ha ezen a mddon
egyesiilnének, akkor sem az egyik, sem a masik nem
taldlna semmi jét az aktusban. Tehat a férfinak is, az
asszonynak is a vildgrendben elfoglalt helyiik szerint
kell mozogniok, ugy illik, hogy a férfi feliilrél hatoljon
lefelé, az asszony pediglen alulrdl fogadja 6t. Ha ilyen
az & egyesiilésiik, akkor lehet azt mondani, hogy Eg és
Fold teljes 6sszhangban vannak.”

»A mély és a sekély, a lassu és a sebes, az egyenes és
a fiiggélyes 16kések semmiképp sem egyformak,
mindegyiknek megvannak a maga sajatossdgai. A
lasst 16késnek a horogra akadt ponty mozdulatdra
kell hasonlitani, a sebes lokésnek pedig a széllel
szemben repiil6 madarra. Bevezetve és visszavonva,
alulrdl folfelé és balrdl jobbra mozgatva, mivelet
kozben egy-egy sziinetet tartva, avagy azt
szakadatlanul folytatva, ezeknek a mozgasoknak
megfeleléen igazodniok kell egymashoz.
Mindegyikiiket az arra rendelt pillanatban kell

alkalmazni, és nem szabad makacsul megmaradni egy
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és ugyanazon fajtdnal csupdn azért, mert abban
alkalmasint kedvet taldltunk.” (DXZ, I11. és IV.)

Az indiai Kdma-szitra is elsésorban a hazaséletre
kivin megtanitani, a kinai is. Vatszjdjana
hangsulyozza: ,,A Kdma gyakorldsa az alantasabb
osztalyok ndivel, a kasztjukbdl kitaszitott nékkel, a
kéjholgyekkel és a kétszer férjezett asszonyokkal sem
elrendelve, sem eltiltva nincs.” Es hozzateszi: , A
Kamanak ily nékkel valé gyakorlasa nem ismer mas
célt, csak az élvezetet.” (VKB, Mdsodik rész, V.) A
konfucidnusok is elfogadtdk a korai szazadokban a
taoista ars amatoridk tanitdsait, de azt kizardlag a
hazaséletre vonatkoztattdk. A konfucidnus felfogas a
halhatatlansdg bioldgiai fogalmat alakitotta ki: az
ember utddaiban valik halhatatlannd - a hézasélet
célja tehat a minél tokéletesebb utéddok létrehozasa.
Ezt a felfogést a taoistdk sem vetik el, de szdmukra
fontosabb a halhatatlansdg fizikai megoldasa: az élet
meghosszabbitasa. Ezért foglalkoznak olyan gonddal -
az elixirek kotyvasztdsan kiviil - a légzéstechnikaval,

az egészség meglrzésének és a betegségek
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elkeriilésének mindenféle médjaval és a nemi élet
helyes, vagyis egészséget biztosité technikdjaval is;
az, hogy ez a hazassdgban vagy azon kiviil torténik, az
8 traktatusaikban mellékes koriilmény. A férfi és né
viszonya sem tarsadalmilag, hanem kozmikusan
determinalt naluk:

~Amikor egy férfi és egy ndé els6 alkalommal
érintkeznek, dgy illik, hogy a férfii az asszonynak a
baljan foglaljon helyet, az asszony pedig a férfitinak a
jobbjan. Ekkor a férfi keresztbe rakja labait s az
asszonyt a térdére iilteti. Megszoritja karcsu derekat,
megcirdgatja draga testét, barati szavakat sug a ftilébe
s beleviszi a szenvedélyek parbeszédébe. Minthogy
mind a ketten ugyanabban a helyzetben vannak,
atkaroljak és olelgetik egymast, testiik egymashoz
simul és ajkaik egymasét érintik. A férfi az asszonynak
az alsé ajkat izlelgeti, az asszony pedig a férfinak a
fels6 ajkat. Csdkokat véltanak s egymds nyalaval
taplalkoznak. Vagy pedig a férfi lagyan harapdélja az
asszonynak a nyelvét, esetleg picinyt megmardossa az

ajkait, tovabbd kezébe veszi a fejét és megcsipdesi a
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fillét. Mikdzben imigyen paskolgatjdk egymast és
csékoléznak, ezernyi gyonyor nyilik ki nékik és szaz
meg szaz bubanat hull a feledésbe. Azutdn pedig a
férfi magdhoz htzza az asszonyt, gy, hogy az bal
kezébe markolhassa az 6 Nefrit Szarat, mikézben &
maga a jobb kezével csiklandhassa annak Jadeit
Kapujat. Amikor ez megtorténik, a férfi
megbizonyosodhatik az asszonyi Yin erejérél, az 6
Nefrit Széra pedig felagaskodik, mereven all felfelé,
kiszogellik hasonlatosan a hegység maganyos
bércéhez, amely a Tejutig iiti fejét kiemelkedvén. Az
asszony viszont tapasztalni fogja a férfias Yang erejét,
a Cindber Hasadéka megnedvesedik, bdséges
valadéktdl ontoztetvén, hasonlatos lesz az a volgy
résébdl felbuggyand vizek maganyos forrasdhoz. Nem
mas ez, mint a Yin és a Yang természetes
visszahatdsa, amely mesterséges eljarasok dltal
sohasem idézhetd elS. Mihelyt a par ebbe az dllapotba
elérkezett, mindegyikiik az egymdssal vald
egyesiiléshez sziikséges készenlétben van. Ha pedig a

férfi himtagja semmiképp sem akar feldgaskodni,
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avagy az asszony hiivelye nem képes megnedvesedni,
akkor ezek a kiilsé jelek valamilyen belsé bajrdl
arulkodnak.” (DXZ V.)

A kinai széveg arrdl tanuskodik, hogy a kinai
orvostudomany, elsdsorban az anatémia, 1ényegesen
magasabb fokon dallott, mint az indiai - legalabbis
Vatszjajana ismereteiben:

,Dong-xuan mester igy szdlott: Amikor egy férfi és
egy né nemi érintkezéshez kezd, mindig ugy kell
helyet foglalniok, amiképp az fent le van irva, és csak
ezutan fekhetnek le egyiitt, az asszony akkor is balrd],
a férfi pedig jobbrdl. S amikor igy lefekiidtek egymas
mellé, a férfiinak hatrabb kell forditania az asszonyt,
héatara fektetni 6t és széttarni a labait, majd pedig
foléje kell hagnia és combjai kozé térdepelnie.
Kisvartatva beleddfi az & Nefrit Szardt a Dragalatos
Kapu kiilsé ajkai kozé, ebbe az drnyas sancba, amely
alacsony fenyvesnek, mély barlang takaréjanak
latszik. Arra fogja késztetni himtagjat, hogy ebben az
elécsarnokban  jatszadozzék  anélkil,  hogy

abbahagynd a szenvedélyes csevegést, illetve az
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asszony szdjdban nyelvének szopogatdsit. Avagy
fényld orcédjat fogja bamulni, s ugyanakkor fentrdl
egy-egy pillantast fog vetni az Aranyos Hasadékra.
Tapogatni fogja a hasat, a mellbimbdit és dérzsdlgetni
fogja a Kincses Teraszt. Ezeket miivelvén, a férfiinak
vagyai langra fognak lobbanni, az asszony pedig
teljesen felbolydul lelkében. Akkor a férfi elevenen
megmozgatja a Virgonc Csucsot, majd fent, majd meg
lent, végigdorzsolgetve egész mélységiikben a Jadeit
Ereket, egész magassidgaban az Aranyos Hasadékot, s
igy kénytelenitve magat az egész Vizsgdk
Csarnokanak végigjatszasira, végiil is megpihen a
Kincses Terasz jobb oldalan. Mindez nem lévén egyéb,
mint kapu el6tti szérakozas, miel6tt még behatolna a
hiivelybe.” (DXZ, VI.)

Nagyon jellegzetes kiilonbség mutatkozik az indiai
szerelmi tankonyv és a kinai taoista kézikonyv kozott:
az indiainak alapveté mddszertana az osztdlyozas - a
kinainak a lefras. Természetesen a két mddszer
eléfordul egyikben is, masikban is, de a

jellegzetességet mégis a fenti kiilonbség adja. Az
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osztalyozds és felsorolas kedvelését az indiai
szOvegben taldn Osszefliggésbe hozhatjuk az indiai
tarsadalom legfeltiinébb vonasaval, a merev és
részletekig szabdlyozott kasztok rendszerével. A kinai
szOvegben viszont a lefras olyan fizioldgiai, sét,
lélektani részletezésig megy el, ami a régi kinai
empirikus természetismeretnek és technikanak a
maga koraban rendkiviili fejlettségével mutat rokon
vonasokat, s egyben magyardzza azokat a
vivmanyokat, amelyekkel a kinaiak egészen az djkor
elejéig  messze megelSzték az eurdpai
természetismeretet és technikat is.

»Abban a pillanatban, amikor a Cindber Hasadékbdl
bbséges folyadék patakzik, akkor hatoljon belé a
Virgonc Csucs egészen egyenesen, folyadékot
eresztve  magabdl, amely Osszevegyiilve az
asszonyéval teljesen atdztatja a Szent Siksagot fent s a
Homadlyos Volgyet lent. S ekkor a férfi lasson hozza
er8s mozdulatokkal, hogy hirtelen betaszitsa s ismét
kirdntsa tagjat, de oly iigyesen, hogy az asszony,

magan kiviil az izgalomtdl, irgalomért esedezzék. S
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ekkor a férfi vonja ki a tagjat s vaszonkenddvel
tordlgesse meg, mind a magdét, mind az asszonyét. S
ekkor vezesse be ismét Nefrit Szarat mélyen a Cindber
Hasadékba, mignem elérkezik a Yang Teraszig. Tagja
pedig hasonlatos legyen a szilard sziklafokhoz, amely
eltorlaszolja a volgy mélyét. S ekkor ujra lasson
mozgashoz és konnyl taszitdsokkal adjon jékora,
meg-megszakitott iitéseket, amelyek mélyre hatolnak,
s irdnyitsa azokat kiilonboz6képpen, majd lassan,
majd meg hirteleniil, majd tavolra hatéan, majd meg
gyengén, a huszonegy lélegzet ritmusara.”

»Akkor pedig a férfi szapordzza meg a gyors és
mélyre hatolé 16késeket, az asszony pedig kovesse
mozgasat és utdnozza ritmusat. Virgonc Csucsa,
miutdn megostromolta a Magformdju Ureget,
hatoljon elére egészen annak legmélyéig. Azon a
helyen pedig tagjaval néhany fordulat megtétele utan
észrevétleniil térjen at rovid 16késekre. Amikor pedig
az asszony, hiivelye megtelvén nedvekkel, elérkezik a
kéj tetépontjara, a férfi vonja vissza himtagjat. Vagyis

hogyha nem vonja vissza, megindul az magatdl is,
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mikor elkezd petyhiidni; ha azonban mégis meredt
maradna, vonja ki mindenképp. Bizony attdl a
pillanattdl, amikor kartékony mar a férfinak, hogy
kivonja petyhiidt tagjat, jobb, ha semmit sem teszen.
S erre a férfinak aggodalmasan tigyelnie kell.” (DXZ,
VII-VIIL)

A kinai szOvegben az osztalyozds nem mutat
rendszert, inkdbb csak felsorolds, empirikus
ismeretek egymas utdn vald rogzitése. Viszont mind a
felsorolasokban, mind a lefrasokban nagy szerephez
jut a koltéi hasonlat. Metaforikus elnevezések
természetesen Vatszjajana szovegében is bdven
vannak (vo. kiiléndésen VKB, Mdsodik rész, VI-IX.
fejezetek), de ezek dltaldban egyszer(ibbek,
szintelenebbek, mint a kinai sz6veg elnevezései. Példa
erre a testhelyzetek elnevezése. Dong-xuan mester
»csupan harminc {6 testhelyzetet” ismer; néhany ezek
kozil:

»6. Kunkorodd Sdrkdny (Az asszony, haton fekve,
visszagylirddik s felemeli ldbat. A férfi, combjai kozt

térdelve, bal kezével visszatolja az asszony ldbat és

149



egészen keble f6lé helyezi, jobb kezével ugyanakkor
bejuttatja Nefrit Szarat a Drdgaldtos Kapuba.)”

»11. Csapongd Pillangdk (A férfi haton fekve széttarja
labait. Az asszony red iil, széttartott combokkal, arccal
feléje fordulva, labait az agyra helyezve, s derekasan
fickandozik, a kezével tartva fenn magat. A Virgonc
Csucs ekkor mélyesztetik be a Drdga Kapuba.)”

,»15. Néstény Fénixek Tdnca (Az egyik asszonynak a
férfi azt mondja, hogy fekiidjék hanyatt, a masiknak,
hogy {iljon ra amarra. Az alul fekvé asszony felemeli
karjat, a masik pedig gy il rajta széttart combokkal,
hogy az egyikiik nyildsa egészen kozel keriil a
masikéhoz. A férfi szembefordulva veliik eléjiik térdel
s ilyenformdn hol az egyik Jadeit Kaput veszi
munkdba fent, hol meg a méasikat alatta.)”

,»21. Fehér Tigris Ugrdsra Készen (Az asszony térden és
kézen tamaszkodik, fejét el6re hajtva, a férfi mogotte
térdel, s testét karjaval kozépen atkulcsolva,
bemélyeszti a Nefrit Szarat a Kapuba.)”

,»24. A Nagyldbi avagy a Vadon Madara (A férfi leiil
keresztbe tett labakkal az dgyra. Megparancsolja egy
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lednynak, hogy iiljon az 6lébe, arccal feléje fordulva, s
belemélyeszti Nefrit Szarat a Draga Kapuba. Egy masik
asszony, az elsé mogott allva, segiti annak mozgasat, a
ledny rovid kontosének szarnyait rangatva. Minden
bizonnyal ez az, ami a legnagyobb gyonyorhoz
vezet.)” (DXZ, IX.)

Ugyancsak a koltéi, metaforikus eszkozok
domindlnak a taoista kézikonyvnek a technikai
Utmutatdsaiban, amelyeknek ismét nem a
rendszerezés, hanem a képgazdagsag a legf6bb
erénye:

,Dong-xuan mester igy szélott: A Nefrit Szar
ficankoltatdsanak kilenc médozata van, azok pedig a
kovetkezdk: Egy, cséphadardként haszndlni, jobbra-
balra, amiképp a vitéz tabornok szérja szét az ellenség
sorait. Kettd, feliilr8l lefelé csdvalni, mint a vadld,
amikor patakot ugrik 4t nagy szokelléssel. Harom,
visszahtizni és Gjra bemeriteni, mint ahogy a siraly
ropdds a hulldmok kozt jatszadozva. Négy, sebesen
valtogatni a mély és a sekély {itéseket, amiképp a

veréb csipdesi fel a rizsszemeket a malomkérél. Ot,
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mély és sekély iitéseket szabalyosan ismételni, mintha
sziklak siillyednének a tengerbe. Hat, lassudadan
hatolni el8re, mint a lyukaba téli dlomra téré kigyd.
Hét, sebes iramodassal, amint a megrémiilt patkany
iszkol iiregébe. Nyolc, lassan emelni fel, mintegy
vonszolva, ahogy a sélyom veszddik a mozgékony
nyullal. Kilenc, el6bb felemelni, aztan fejjel elére,
mint a szélrohamokkal dacolé nagy vitorla.”
,Dong-xuan mester igy szdlott: a behatoldsnak hat
moddozata van, és pedig a kovetkezdk: Egy, lefelé
iranyitani a Nefrit Szarat és hagyni oda-vissza jarni a
Lant Hurjain, amiképp a flirész nyitogatja a kagyldt,
amely fénylS gyongyot rejt. Kettd, megrohamozni az
Aranyos Hasadékot a Jadeit Erek f6l6tt, mintha kovet
hasitanank ketté, hogy kibontsuk nefritmagvat.
Harom, rohamra vinni a Virgonc Cstcsot a Kincses
Terasz ellen, ahogy a wvastéré hullik ald az
orvossagtord mozsarba. Négy, ugy jartatni a Nefrit
Szarat be s ki, jobbrdl balra, mintha vasat
kovéacsolndnk. Ot, ugy korbe forgatni a Virgonc

Cstcsot a Szent Mez6n és a Mély Volgyben, amiképp
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foldmtives kapdlja meg foldjét &sszel. Hat, ugy
dorzsoltetni egymdshoz a Xian-pu és Tian-ting
hegyormokat, ahogy a két hegydrias egymasra
roskad.” (DXZ, X-XI.)

A taoista kézikonyv legfontosabb fejezete, mar ti. a
taoista ,életer8” megdrzése és helyes szabalyozasa
tekintetében az, amelyikben a coitus reservatus
technikajat tanitjak:

,Dong-xuan mester igy szélott: Amikor a férfi érzi,
hogy magjat hamarosan ki fogja bocsatani, mindig
meg kell védrnia, hogy az asszony elérje a teljes
kéjérzést. Mihelyt az asszony elérkezett oda, a férfi
rovid 16késeket szaporazzon, hogy himtagja abban a
térségben jatszadozzék, amely a Lant Hurjatdl a
Magforméji  Uregig terjed, mozdulatai pedig
hasonlatosak legyenek a gyermekéhez, aki az anyja
mellbimbdja utan kapdos a szdjaval. Azutan a férfi
hunyja be szemét és szedje Ossze lelkét; nyelvét
szoritsa szdjpadlasdhoz, feszitse fvbe a hatat és
merevitse meg a nyakat. Tagitsa ki orrlukait egészen

nagyra, huzza ki a vaéllat, zarja szorosra szdjat és
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tartsa vissza lélegzetét. Ilyen mddon magja nem fog
elfolyni, hanem benséje felé fog felszallni sajat
erejébdl. A férfi képes lehet teljesen szabdlyozni
magjanak Omlését. Amikor pedig asszonyokkal
kozosiil, tiz esetbdl csak kétszer vagy haromszor
bocséssa ki magjét, ne tobbszor.” (DXZ, XII.)

A legfeltlindbb kiilonbség az indiai Kdma-szitra és
a kinai kozott, hogy az utébbi voltaképp nem csupan
ars amatoria, hanem prenatalis paedagogia is. A
taoista kézikdnyvon is nyomot hagyott a konfucidnus
felfogas, aminthogy az egész szellemi életben gyakran
vegyill Ossze a ketts: az utddok nemzésének a
szempontja itt is rendkiviil fontos:

,Dong-xuan mester igy szdlott: A férfinak, aki
gyermeket kivan, meg kell varnia, mig az asszony
talesik havi vérzésén. Ha azutan a rdkovetkezd elsé
vagy harmadik napon hél vele, fiat fog kapni téle. Ha
pedig a negyedik vagy 6todik napon, akkor lednyt fog
nemzeni. Az 06toédik nap utdn a koézosiiléskor

kibocsatott mag hatastalanul vész el.
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A férfinak meg kell varnia a mag kibocsatasaval,
hogy a né a kéjérzés cstcsara érkezzék, de olyan
forman, hogy a tetépontot egy idSben érjék el
mindketten. Amikor aztdn a férfi azon a ponton van,
hogy magomlése bekovetkezik, azt nagy bdéséggel
bocsdssa ki magabdl. Azonban elébb fektesse az
asszonyt hdtara, hogy csillapitsa annak szive
dobogésat, s azon legyen, hogy az Gsszeszedje magat.
Ami pedig az asszonyt illeti, hunyja be szemét és
figyelmét igazitsa a férfiu magvdra, amit befogadni
késziil...”

,Ha egyszer az asszony megfogant, kellemes
munkdkkal kell foglalkoznia. Pillantasa keriilje el a
gonosz latvanyokat, fille ne halljon rut szavakat.
Minden nemi vagyat el kell fojtania s tavol kell
tartania magadt az atkozdédasoktdl és civodasoktdl.
Nem hasznal neki, ha megijed, sem pedig, ha tulhajtja
magat. Keriilje a hidbavalé locsogast és ne engedje,
hogy elcsiiggesszék. Ami pedig az étkezést illeti, ne
éljen nyers, hideg, savanyu vagy borsos étellel. Ne

kirdnduljon sem kocsin, sem lovon, ne masszon
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meredek hegyre, ne szakadék partjara, ne fusson le
lejtén, ne szaladgdljon. Nem tandcsos orvossagot
szednie, sem pedig tliszdrdsos vagy égetéses
kezelésnek aldvetni magit. Minden tekintetben
illedelmes  gondolatokkal kell foglalkoznia és
folytonosan tanulmanyoznia a Klasszikus Konyveket,
amiket fennszéval szokds olvasni. gy lesz gyermeke
okos és bolcs, torvénytiszteld és tisztességes. Ezt
hivjdk a megsziiletendd gyermek nevelésének.” (DXZ,
XIII-XIV.)

A taoista kozmogodnia és asztroldgia is szerepet kap
a nemi élet megtervezésében:

,Dong-xuan mester igy szélott: Ha a férfi kétszer
olyan id8s, mint az asszony, egylitthdlasuk kart fog
okozni az asszonynak. Ha az asszony kétszer olyan
id6s, mint a férfi, egyiitthalasuk a férfinak lesz karara.

Ami pedig a testnek a kozmikus erék altal
befolyasolt helyzetét, valamint a nemi érintkezéshez
kedvezd id8szakokat illeti, ezekrdl a kovetkez8ket kell

tudni:
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Tavasszal: fejjel Keletnek fekiidni. Nyaron: fejjel Dél
felé. Osszel: fejjel Nyugatnak. Télen: fejjel Eszak felé.

A pozitiv napok, vagyis a hénap paratlan szdmu
napjai kedvez8ek. A negativ napok, vagyis a hdnap
péros napjai kedvezétlenek a nemi aktushoz.

A pozitiv 6rdk, azaz a reggeli egytdl délig vald érak
elényosek. A negativ 6rdk, azaz a déltdl este
tizenegyig valé érak elénytelenek a nemi aktushoz.

A legkedvezdbb idépontok tavasszal azok a napok,
amelyek a fa elemhez tartoznak, nyaron a tiiz elemhez
tartozok, Gsszel a fém elemhez, télen pedig a viz
elemhez tartozé napok.” (DXZ, XV.)

A kézikonyvet szokas szerint receptek, elixirek és
serkent8szerek, fézetek és labdacsok készitési
eljardsai fejezik be. Az egyik készitmény hatdsat
torténet illusztralja:

»A »Kopasz Tyuk Orvossig« meggydgyitja a
férfinak 6t szenvedését és hét korjat és megdvja 6t a
tehetetlenség ellen. Lu Ta-jing, Zhou prefektusa,
hetvenesztendds kordban jutott hozza ehhez az

orvossaghoz s azutdn még hdrom fiat nemzett.
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Mindennap el8irdsosan bevette és (oly gyakran volt
egylitt feleségével, hogy) azt olyan hiivelyi fajdalmak
vették eld, hogy se leiilni, se lefekiidni nem birt.
Akkor a prefektus kihajitotta az orvossagot az
udvarra, ahol is egy kakas felfalta. Ez a kakas pedig
nyomban rakapaszkodott egy tyukra és tojézott vele
napokon 4t szakadatlanul, mignem a csdre
csipkedésétdl a tyik feje teljesen kopasz nem lett.
Ezért nevezik tehat ezt az orvossagot a »Kopasz Tyuik
Fézetnek vagy Labdacsnake...” (DXZ, XVI.)

Jellemz§ itt is a szoveg koltbisége; ez a korabeli, de
még a késdbbi kinai tudomanyra is jellemz8 vonds. A
tudomany és a koltészet a prézaban még nem valik
élesen el: az értekezd préza voltaképpen mindig
szépirodalmi esszé. Ez a koltSiség megmutatkozik
stildris ~ vondsokban  (magyardzat  metafordk
segitségével), terminoldgidban  (szimbolikus és
esztétikus jellegliek a szakkifejezésnek szant, pl.
anatémiai elnevezések) és koltdi toposzokra vald
utaldsokban (ugyancsak az elnevezéseknél figyelhetd

meg). Az epikus jellegi kifejtés, ami a régebbi
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szovegekben uralkodik, itt mar csak egy alkalommal
figyelhet6 meg (a ,Kopasz Tydk Orvossag” nevének
magyarazatanal).

Mi, eurdpaiak kissé csodalkozhatunk azon, hogy
milyen fejlett bioldgiai, anatémiai, sét, lélektani
ismeretei voltak ennek a kinai korszaknak. Amint van
Gulik egész konyve, a kozolt szemelvények is arrdl
tanuskodnak, hogy az ars amatoria az egész kézépkori
kultiranak meglepGen fejlett dga volt, nemcsak a
taoista - magikus praktikdkkal béven megterhelt, de
mégis sok eredményt felmutaté - orvoslas
tudomédnyédnak egyik 4gaként, hanem a mivelt
rétegek koznapi tuddsdnak szerves tartozékaként is. S
ennek ismeretében mar nem tarthatjuk varatlan vagy
rendhagyé jelenségnek a kés6 kozépkori kinai
erotikus regények egész problematikajat sem, de
egyaltalan megérteni és értelmezni ket is csak ennek

a kulturanak az ismeretében tudjuk.

(Helikon, 1974/2)
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A szerelem imaszonyege

Barmily meghokkentd els6 halldsra, a régi kinai
irodalom egyik gyongyszeme ez a pornograf torténet.
A gybngy szé itt nem a szokvanyos, elvontta
homadlyosult  értelmében, hanem konkrétabban
értendS: a kinai irodalom tengerének mélyén
sziiletett és vegetdlt évszdzadokig, hogy végre,
napvilagra keriilve, az el6itéletek kagyldjanak
feltorésével ragyoghasson fel az emberi kultdra fényei
kozott.

A kinai irodalom tengerében az olvasmanyos préza,
a regény és az elbeszélés sosem kapta meg a
hagyomdnyos értékrendben azt a rangot, ami a hozza
hasonlé  miifajokat = Eurdpdban  természetes
hozadékként Gvezte. A  korszaknak, amelyben
sziiletett (Ming kor, az utolsé nemzeti dinasztia
hdrom évszdzada: 1368-1644), 164 regényét gyljti

kataldgusba egy japan tudds a 18. szdzadban: ez a mai
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regényterméshez képest semmi, de a 17. szazad
Kindjaban, ahol az olvasni tudd kozonség szdma igen
kicsiny, bizony tengernyi. S ennek a tengernek csak a
legaljan 1étezhetett ez a regény - hiszen témdja, a
szerelem, annak is testi = vonatkozdsaiban
megorokitve, nem tartozott az uralkodénak tekintett
konfucidnus erkolcstan szerint a nyilvanossagra.
Olvastak persze, amig lehetett, els6sorban az olvasni
tuddk. De a Mingeket megdonté mandzsu uralkoddk
kora (Qing-dinasztia: 1644-1911), s az utdna
kovetkezd id6k nem kedveztek az ilyen irodalomnak:
indexre  tették, betiltottdk, kiaddsdit nem
engedélyezték. Illegdlis kiaddsok azért voltak, s a
kevésbé prid japanok lelkesedve fedezték fel és adtak
ki eredetiben is, forditdsban is a hazdjaban tilalmas
évszazadok alatt is.

A huszadik szdzad elejének nagy miiveltségii kinai
iradstuddi persze szamon tartottak. Lu Xun, a szdzad
egyik legnagyobb szelleme (1881-1936), a ,Kinai
regény  vazlatos  torténete” cimli  alapvetd

munkdjaban egész fejezetet szentel a kinai erotikus
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regény Ming kori ,hulldmanak”, s ebben a Rou Pu
Tuan-t a Jin Ping Mei (magyarul: Szép asszonyok egy
gazdag hdzban, Eurdpa, 1968.) utdn az elsd helyre
teszi s azzal egyenértékidi remekmiinek itéli. De mar az
ez id6 tdjt megsziiletett modern irodalomtorténeti
munkakban nem emlitik. Csaknem természetes tehit,
hogy a szdzadfordulén és az utdna sziileté eurdpai -
egyébként kiting - irodalomtorténetekben sehol sem
esik réla sz4. A hazai, T8kei és Miklés altal irt, A kinai
irodalom rovid torténete (Gondolat, 1960.) sem tud
réla.

Nem is csoda. Hiszen Franz Kuhn (1884-1961), a
kinai regények faradhatatlan forditéja, maga is csak
1943-ban hallott rdla el8szér egy Parizsban és
Freiburgban kutaté fiatal kinai tuddstél. Hosszas
nyomozas utén jutott hozza 1956-ban egy japan, majd
egy év mulva egy kinai kiadds példdnydhoz
(Hongkongbdl). A kitlinben  elldtott  eurdpai
konyvtarakban (Pdrizs, London) hidba kereste, sehol
sem tudtak réla. (Azt hiszem, Eurépdban ma is csak az

altala beszerzett eredeti példanyok léteznek, mert
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sziil6hazajaban, természetesen, ma sem kedvelik a
regényt.)

Franz Kuhn nyomban rajott, hogy remekmd van a
kezében. Tiistént nekildtott és két esztendds
munkaval le is forditotta. A ziirichi Die Waage kiadé
véllalkozott is megjelentetésére. Es itt kdvetkezik az
elsitéletek  ,kagyléjanak  feltorése” a  kis
példanyszamban, merész illusztracidkkal kiadott
konyv Oriasi botranyt kavart. 1959-ben, miutan két
kiadas kb. kétezer példanya elkelt, megjelent a
renddrség, és allamiigyészi hatarozattal elkobozta a
maradék példanyokat. A kiadét elitélték, sok-sok
szakértd véleménye alapjan a forditét felmentették. A
Német SzOvetségi Koztdrsasagba keriilt és buzgd
vamtisztviselSk feljelentései nyoman ott is birdsag elé
vitt példanyok alapjan Gjabb per kezd6dott, de ezuttal
(1963, Baden-Baden) megértébb itélet sziiletett.
Ennek koszonhetd a Fischer Taschenbuch kiadé hisz
esztendével késébbi ,paperback” kiaddsa: kisebb
méretli és kevésbé felhaboritd” illusztracidkkal. A

Fischer-kiadds és a mi kiaddsunk illusztracidi ezeken
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alapulnak, forrasuk a kiadé rendelkezésére bocsatott
Qing kori fametszetes kiadas képanyaga - az eredetik
Robert H. van Gulik magangyjteményébdl valdk.

A regény ettdl kezdve elindult eurdpai utjan. 1962-
ben jelent meg francidul (P. Klossowski, Ftiemble
elészavaval!). Az angol forditds Kuhn nyomén késziilt.
Es megkezdddstt irodalomtdrténeti — értékelése,
esztétikai elemzése és kritikai méltatdsa, amit,
érthet, még mindig nehezit az eredeti
elérhetetlensége. Szerencsére a korszakrdl, az {rérdl -
bar inkdbb csak a szinmiirdérdl - eddig is elég sokat
tudhattunk; a kritikai megitélés alapja pedig bizvast
lehet Kuhn forditdsa - itt azonban a stilus, a nyelvi
megformalds megitélésérdl le kell mondanunk, ami

préza esetében talan megengedhetd.

A Ming-dinasztia akkor 4llt hatalma csicspontjan,
amikor Yong Le csdszar Nankingbdl Pekingbe

helyezte 4t székhelyét (1421). Az elkdvetkezd kétszéaz

164



esztend§ alatt a pompdsan szervezett adminisztracié
tudta csak késleltetni a gyonge kezd uralkoddk és
udvari eunuchok intrikdiba vesz6 kormanyzat
hanyatlasat és eloddzni végsé bukdsat. Az 1500-as
évek végén a korrupcié és a féktelen élvhajhdszas
félelmetes méreteket oltott - elsésorban a pekingi
udvarban és kornyezetében. A vilagvége hangulatot
csak erdsitette az az egyesek dltal észlelt, de a tobbség
4ltal negligélt fenyegetés, amely az Eszakon er8s6dé
mandzsu hatalom birvagydnak jeleiben rejlett.

Az udvar Pekingbe koltozésével a Jiang-nan (a
sFolyamtdl Délre” es6 teriilet), a kinai kultira
tradicionalis fészke, ugy tlnik, még meg is
konnyebbiilt. A vidék gazdag kereskedi - a
tengerpart kozelsége és a Nagy Csatorna végallomasa
jovoltabdl kialakult polgarsag - helyhez kotottek
voltak, akar a mivészi kézmiivesség - nemes
nyersanyagok és csaladi tradicidk okéan ide kotéds -
miihelyei. A volt févaros, Nanking, s a keleti,
természeti fekvésiitk révén is vonzd varosok, mint

Hangcsou, Szucsou, Jangcsou, bizonyara ezért
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vonzottdk az irodalom és a piktdra, kalligrafia, zene és
szinhaz jeles miveldit, akik ugyancsak maradtak -
tobbre becsiilve a természeti szépségeket és a ,,genius
loci”-t a pekingi udvar allanddsult, s olykor kegyetlen
kifejletd intrikdindl. A szabadossag itt is uralkodott,
de - ellentétben a pekingi udvart nyomaszté
gatlastalan hatalmassagok kénye-kedvének kitett
szervilizmussal - a szellem félébe tudott kerekedni
mindennek. Tarsasdgokba tomoriilt kitling kolték és
tuddsok, konyvkiaddk és fametszd mihelyek, a
diszitémivészet remekeit produkdlé keramikusok,
fafaragdk, dragakdcsiszoldk, selyemszovet és -
himzéskészitd manufakturak éppen ugy virdgoztak
ezen a tdjon, mint a gazdag kereskeddk és az udvartdl
ide visszavonult rangos és jémddu ex-hivatalnokok
pompds kertjei (nagy résziik ma is lathats, pl.:
Szucsouban). A korabeli feljegyzések taniséga szerint
(s errdl még regénylink is ejt szét) a kényurak
rangkorsdgos  vetélkedésének kitett és olykor
kegyetlen leszdmoldsoktdl véres pekingi bordélyokkal

ellentétben a hires déli bordélyok (mint a nankingi
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,usz0  héazak”, azaz  barkdkon berendezett
nyilvdnoshdzak, a szucsoui festett hajdk stb.) inkdbb a
kolték és fest6k, muzsikusok bankettjeinek és
koncertjeinek voltak a szinhelyei. Es, természetesen, a
kozonséges prostitudltak rovasara itt sokkal nagyobb
szerephez jutottak a muvelt, zenéhez és tanchoz, sét,
koltészethez is ért8 ,szépségek” - kurtizdnok, akik
ugyancsak megvalogattdk és megvalogathattak
klienseiket. Természetes, hogy a gazdag polgarok
boldogan vettek részt, erszényiikkel is, az ilyen,
kolték és mivészek altal megtisztelt vacsorakon,
barati 6sszejoveteleken.

Ebbe a vilagba sziiletett bele regényiink szerzdje, Li
Yii (1611-1680). SziilShelye Lan-ji, egy Csekiang
tartomanybeli falu, de csalddja j6 mddban élt és
természetesen tanittatta. 1635-ben, 24 éves kordban
sikerrel helyt is 4llt az elsé vizsgdkon a tartomanyi
székhelyen s megszerezte a xiu-cai fokozatot.
Nekirugaszkodott a kovetkezének is, de az tiz
esztendd alatt sem sikeriilt. 33 éves, amikor a

mandzsuk elfoglaljdk Kina trénjat (1644), s hamarosan

167



meghdditjak a Délt is: Li Yii ekkor végleg lemond a
hivatali karrierrdl, s a szabad irastudé életformajat
vélasztja.

Az élet, a hatalométvétel hodnapjait, helyenként
éveit nem szamitva, 1ényegében vialtozatlanul folyik
tovabb a birodalomban. A mandzsuk, rendkiviili
politikai realitdsérzékkel, csak az ellenbrzést bizzak
katondikra - az adminisztraciét megtartjék, legfeljebb
korrigaljak. Els6 nagy uralkodéjuk, Kang-xi csaszar,
akinek uralmat élete utolsé évtizedeiben Li Yii is
megélte, rendkiviili személyiség volt: a kinai kultdra
tisztel6je és éltetéje. A mandzsuk persze nemzeti
identitdsukat adtdk fel zsenidlis uralkodéik (Kang-Xi
és unokdja) realitdsokat tisztel politikdjaért:
hihetetlentil gyorsan kinaiva lettek maguk is.

A kinai f{rastudék -  hivatalnokok és
hivatalnokjeloltek - azért, a maguk mddjan,
védekeztek, még ha a behddolds kénytelenségét
tudomdsul is vették: sokan vonultak vissza a
hivataloktdl - a passziv rezisztencia jeleként -, sokan

bezarkéztak. Bezdrkdzva pedig a szabados élet ellen
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emeltek szét. (A gyakorlati ok: meg akartdk dvni a
héditéktdl csalddi dgyuk tisztasdgat.) Az allasfoglalds
kiildnés médon (vagy tin nem is kiilonds mdédon,
hiszen a mandzsuk is tiltottdk a kinaiakkal vald
hédzassagot!) a csdszari udvarban erds tdmaszt kapott:
a mandzsu uralkoddk a papéanal is papabbak lettek, s
konyortelentil iildozték a szabados életfelfogas
minden megnyilvanulasat, az erotikus regényektdl
kezdve az erotikus képekig mindent - a konfucianus
erkdlcstan nevében. Természetesen, sosem teljes
sikerrel: Li Yii konyve is, erotikus fametszetek is
megjelentek titokban, dacolva csaszari rendeletekkel
és tiltasokkal mindvégig a Mandzsu korban.

Mert Li Y kényve, a Rou Pu Tuan mar 1634-ben,
tehat a Mingek bukdsa el6tt 10 évvel (szerzje 23 éves
ekkor) megjelent. Még nem tette le els8 vizsgédjat sem,
s hires lett. (Lehet, hogy mésodik vizsgajan épp ez a
»hirnév” volt az akadaly?) A regény, merész és
folényes {rnitudassal, remek cselekményszovéssel
nyilvan megnyerte a déli {rastudd korok, egyébként

az efféle csemegékre igencsak érzékeny irodalmar
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kortarsak tetszését. Az elsé kiadas bevezetdjének iréja
»klubtag”-ként szigndlja irdsat - nyilvan az akkor és
ott virdgzé irodalmi klubok valamelyike viéllalta a
kiadas koltségeit, éppen szellemi és mivészi értékeit
illetd egyetérts véleményként.

Li YU élete ezentdl tehdt a szabad frdstudd és
miivész szitkségképp valtozatos és hanyatott élete. A
mandzsu  uralom  megszildrduldsa, az élet
konszoliddlédasa utdn a vandoréletre adja a fejét.
Praktikus oka van ennek: a raszakadt csalddi haztartas
40 fényi személyzetét otthon képtelen eltartani.
Elindul hat mecéndsokat, partfogdkat keresni. Ez a
régi Kindban megszokott dolog: rangos hivatalnokok
és gazdag kereskedbk egyarint kotelességiiknek
tartjak dus ajandékokkal, készpénzzel is viszonozni a
miivészi teljesitményeket, akar egy kdlteményt, akar
egy képet. Li Yi sajitos megoldast valaszt:
szintarsulatot szervez, Osszegyljt egy tucat jo
szinésznét és veliik indul vandorutra. Jeleneteit,
szindarabjait maga irja és tanitja be, sok szinészndje

sajat nevelése. Ezzel a tarsulattal jelentkezik gazdag
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hivatalnokok  rezidencidjan. Mindig  GSrémmel
fogadjdk, produkcidinak sikere van, s hire megel8zi a
kovetkezd vendéglatondl. Négy év alatt csaknem az
egész birodalmat bejarja tarsulatdval. Voltaképp
ekkor sziiletnek azok a szinmivei, amelyek a
klasszikus irodalomtorténetekben és a klasszikus
szinhdzban is (repertodrdarabokként) napjainkig
8rzik a nevét. (A ,,Tiz Szinm{” c. gydjteménye szdmos
kiadast megért - bar szinmtveinek tényleges szdma
jéval nagyobb.) Vagyonra persze ebbdl sem tett szert.
Bizonysag ra szomoru elhatarozasa: 1648-ban eladja
csaladi birtokdt s maradék pénzén kis hazat vesz
Hangcsouban, a csoddlatos Nyugati Té partjan -
ekkoriban veszi fel a Téparti Szalmakalapos Haldsz
(Hu-shang Li-wang) koltdi nevet. Itt esszéket ir, békés
téparti rezidencidjanak idilli 6rémeit élvezve. Ez az
esszégyljteménye sem egyértelmlien méltanyolt, de
Lin Ji-tang a kinai életmivészet ,par excellence”
aforizmaiként idézi hires konyveiben (Lin Yutang: Mi

kinaiak, A bélcs mosoly, Révai 1939.).
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1657-ben elsd izben latogat el Pekingbe. Hazatérve
Nankingban telepszik le. A déli kapu mellett vasarol
egy kicsiny kertes hdzat, nyilvdn a hangcsoui aran.
Némi rezignaciéval nevezi el ,Mustdrmag Kertnek”
(Jie-zi Yuan) - piciny méretére utalva. Ez a piciny kert
azonban hatalmas jelképpé nétt az utdkor s a vilaghir
tekintetében. Li Yi ekkor konyvkiaddssal (és
konyvkereskedéssel) kezdett foglalkozni. A nankingi
hires fametsz6 mihelyek és a szines fametszet-
albumok (Hu Cheng-yen ,, Tiz Bambusz Csarnoka” c.
albumai még a Ming-uralom utolsé éveiben jelentek
meg) adtdk az Otletet: festétankdnyvet kellene
késziteni. Veje és neves festd baratai segitségével
allitotta Ossze a kinai piktira maig legismertebb
(Eurépédban is tobbszori utdnnyomadsban,
reprodukéldsban kiadott) tankdnyvét. 150 monokrém
metszet illusztrdlja a tusfestés témdk szerint
bemutatott technikdit, az utolsé kotet pedig szines
nyomasu példdkat ad. Vilaghirét voltaképp ez a mive
- amelynek kiadéja és el8szé-irdja volt - teremtette

meg. Az 1659-ben megjelent elsé és az ezt kovetd
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kiadasok nyilvanvaléan anyagi eredményeket is
hoztak.

A nyughatatlan és sokoldald mivész 1666-ban udjra
utra kel. ElGszor Pekingbe megy, majd Hszi-an felé
tart, ahol jeles mecénds varja. Az Gt azonban
személyes életében is jelentSs valtozast hoz: Gtkdzben
ismerkedik meg Jiao Qi-vel, a korszak hires
szinésznGjével, aki nemcsak tarsulata sztdrja lesz,
hanem felesége is (nem elsd, de , kedvenc” feleség). A
szintarsulattal valé vandorutak tovabb folytatédnak:
1670-ben a tengerparti tartomanyokat latogatja meg s
eljut egészen Kantonig, két év mulva mar Hupei
tartomany varosaiban jar, majd Sanhsziba megy, ahol
a tartomanyi helytarté vendége. Nankingi hazat és
kertjét, a Mustdrmag Kertet, Ujabb anyagi gondok
miatt 1674-ben eladja. Csak egy év multan sikertil -
ismét nagyvonald partfogdk segitségével - vasarolnia
egy kertes hdzat, ismét Hangcsouban. Itt {rogat:
novelldkat. 1677-ben még Vucsou-ba utazik, hogy a
tartomanyi székhelyen vizsgazd és az 6véhez hasonld

rangot elnyerd két fidnak gratuldljon. T6bbé mar nem
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mozdul ki hangcsoui hazabdl. Ott is hal meg, 69 éves

kordban.

Szinte hihetetlen, hogy ezt a regényt egy 23 esztendds
fiatalember {rta. Igaz, ne feledjiik, ez a ,kinai
Shakespeare” (Franz Kuhn aposztrofélja igy, valéban
kortdrsa Shakespeare-nek, aki maga sem volt sokkal
idGsebb, amikor a Tévedések vigjatékat vagy a Titus
Andronicust irtal) Délen sziiletett, ahol az emberek
kordbban érnek. De az is lehet, hogy a datumokban
tévediink, hiszen ezt a bizonyos elsé kiadast még
senki sem latta, csak emlegetik a késdbbi kiadasok.
Elédje a masik hires erotikus regény, a Jin Ping Mei
(Szép asszonyok egy gazdag hdzban), aminek szerzdje
ismeretlen maradt, néhdny évtizeddel kordbban
jelent meg. El6dje, de semmiképp sem mintaképe.
Csak a teljesen feliiletes ismeret mondathatta azt
néhany kritikussal, hogy a két mi koziil a késébbi az

els6 mintajat koveti. Legfoljebb annyi a k6zos benniik
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- de ez a korszak k&z6s vondsa -, hogy mindkettében
merész részletezést kapnak az erotikus elemek.
Minden masban kiilonbéznek. A Jin Ping Mei
torténete olyan polgdri kornyezetben jatszddik,
amelynek a kultdrdhoz, szellemi értékekhez semmi
koze:  f6hése  egy  gazdag  patikus @ és
gyogyszerkereskedd, akinek egész életét az
Osztonszinten megélt szoknyapecérség tolti ki -
sodrddik egyik nétdl a masikig s mindig kezdi el6lrdl.
A Rou Pu Tuan fGszerepldje viszont kolts és
irodalmar, aki kifejezetten iréi élményszerzés
programjdval vandorol szerelmeket keresve végig a
birodalmon, és bar a tarsadalom alsébb régidjdban is
tesz latogatdst, voltaképp a sajat frastudd korében él.
A Jin Ping Mei kétségtelentil legf6bb erénye, hogy a
tarsadalom alsébb rétegeinek, a f6hds kornyezetének
mindig szines és érzékletes lefrasat nyujtja, a Rou Pu
Tuan viszont a kornyezet lefrasdban olyan vazlatos,
mint egy tusfestmény, ellenben részletes
jellemzéseivel, finom lélekrajzaival az alakoknak és

cselekedeteiknek paratlanul mély elemzését adja.
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A klasszikus kinai regény cselekménye, legaldbb
eurdpai mércével mérve, tobbnyire esetleges,
leginkdbb a pikareszk-regényekhez hasonlithaté: a
f6hés véletlenszeri taldlkozasok soran éli at
kalandjait, az Osszekoté fondl az egyik kaland
epizddszereplSjének fészereplévé emelkedése a
kovetkez6ben. Nem kivétel ez aldl a szabaly aldl a Jin
Ping Mei sem. Annal inkdbb a Rou Pu Tuan: taldn az
egyetlen olyan kinai regény, amelynek epizddjai
szildirdan s kovetkezetes logikaval kovetik egymast,
egy nagyivii és tragédidt sejtets, de végiil
megbékéléshez vezets életpdlya édllomasaiként. A
torténet a Magdnyos Csucs remetéje, a buddhista
magany és elmélkedés szdszéldja és a fiatal, iréi
ambicidktél flitott {rastudé elsd, alternativakat
megfogalmazé dialdgusatél az élményszerzé és
valéban 1élekismeretet gyarapitd kalandok sordn at
vezet a végs6 valaszig, a remete diadaldig és a
megprébaltatasok soran megtisztulé Wei-yang Sheng,
az Ejfél El8tti Tanitvdny megnyugvasaig: ebben a

cselekményben minden ennek az alternativikat
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kiprébadlé és hitelesitd mddszeres eljarasnak van
alarendelve, s a részletek finom lélektani leirasa is ezt
szolgalja. A klasszikus kinai regénybdl tobbnyire
biintetleniil hagyhaté ki egy-egy fejezet (s lehetne
betoldhaté egy mésik), s az eurdpai forditasok ezt ki is
szoktdk haszndlni: roviditenek a terjengdsségre és
Onismétlésre hivatkozva. A Rou Pu Tuan ebben is
kivétel: itt minden egyes fejezet szerves része a
cselekménynek, barmelyik elhagydsa megcsonkitang,
érthetetlenné tenné az egész rendjét.

Ez a megkompondltsdg olyannyira felting, hogy a
regény forditéjat (F. Kuhn) és mdasokat is (J. Fontein
holland és H. H. Holz német sinolégus) annak
kijelentésére batoritott, hogy a Rou Pu Tuan
voltaképp tézisregény: Kuhn még csak arra hivja fel
figyelmiinket, hogy a Maganyos Cstcs remetéjének a
ragadvdnyneve (Bértarisznya) utalds Maitreya
bddhiszattvara, aki nem mds, mint az eljovendd kalpa
(vildgkorszak) majdan uralkodé Buddhdja - itt a
f6ldon jar-kel most, egy tarisznydval a vallan, hogy

kiismerje azt a vildgot, amelyet majd meg kell
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véltania. Szerinte a regény kiutkeresés és recept az
élvhajhasz vilag megvaltasara. F. M. Wiesner a német
kiadas utdszavaban utal arra, hogy az elsé és az utolsé
fejezetben kifejezetten a Chan-buddhizmus tanaira és
modszereire vonatkozd lefrasok vannak. Fontein
egyenesen azt a konkldziét hiszi a regény
mondanivaléjdnak, hogy a szerelmi kalandokat
jelentd ,husbdl valé imaszényegen” az ember
ugyanoda jut, ahovd a buddhista elmélkedést
jelképezd gyékényszényegen: raébred a vildg
hivsagara és eljut a vagyakrdl valé lemondashoz - ami
a klasszikus buddhizmusnak és a Chan-nak egyarant
alaptétele. Holz pedig azzal prébalkozik, hogy
kimutassa: a regény cselekménye is, figurdi is a
mahdjana buddhizmus katekizmusdnak felelnek meg
- a kalandok az igazsdghoz vezet6 ,,6svény” dllomésai,
a szerepl8k pedig egytbl-egyig a Tan patrénusainak,
illetve dharmdinak (tantételeinek) a jelképei.

Annyi bizonyos, hogy - a klasszikus eurdpai
irodalomtorténeti fogalmak szerint - a Rou Pu Tuan

1élektani ,fejlédésregény”. A klasszikus regényekben,
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igy az el6dnek tekintett Jin Ping Mei-ben is, a f6hésok
valtozatlanok: Hszi-men Csing tokéletesen ugyanaz a
primitiv, 6sztondsen cselekvd 1ény kezdettdl végig. A
Rou Pu Tuan f8hdse, Wei-yang Sheng, az ,,Ejfél El8tti
Tanitvdny” azonban fejezetrdl fejezetre megujul: 1j
meg Uj tapasztalatai birtokaban né fel addig, hogy
végs6 megoldasként elfogadja a Maganyos Csucs
remetéje dltal javasolt megoldast, a buddhista magany
és elmélkedés életformajat.

Ennek a fejlddésregénynek kiemelkedd vonasa a
lélektani mozzanatok meghokkentéen korszerd
lefrasa. Egyrészt a szerelmi élet és annak lélektani
rugdi kapnak hihetetlentil pontos - és a mai 1élektan
tanitasainak is megfelel6 - lefrasokat, mind az
erotikus mozzanatok és tevékenységek, mind az
azokat kiséré lelki reflexidk megordkitésében.
Mdsrészt a tarsadalmi-lélektani megalapozas kap -
zsenialis huizéssal - hitelt érdemld tandsagot Sai Kun-
lun  (Kun-lun Vetélytdrsa), a besurrand tolvaj
személyében és tapasztalataiban. Ez a figura, Le Sage

»Santa Ordogének” (1707) el8képe, rdaddsul jéval
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redlisabb formdban, abszolut hitelesen vezeti be a
regény f6hdsét az altala szerzett tarsadalmi és
lélektani tapasztalatok rejtelmeibe. Ennek a figuranak
a cselekménybe illesztése ugyancsak példatlan a kinai
regényirodalomban - s voltaképp az iré dramaturgiai
tehetségének bizonysaga: a cselekmény legfontosabb
pontjain beavatkozé ,raisonneur” itt szerves és
lélektanilag is, tdrsadalmilag is teljesen jogosult
figura.  Hitelesek  szocidlis és  pszicholdgiai
megfigyelései.

A regény tobbi erényét nem sziikséges részletezni.
De hadd hivjam fel a figyelmet arra, hogy a szerzé a
hivatalos konfucidanus etika és a buddhista tanok
terén a megszokottnadl jéval nagyobb jartassdggal
sz6vi  cselekményét és  kommentdlja  hdsei
cselekedeteit. A konfucidnus etika ismerete a kinai
frastudé miveltség sziikségszerl tartozéka, ez tehat
obligdt kovetelmény egy mivelt szerzénél. A
buddhizmusnak, azon beliil is a Chan-tanitdsoknak az
ismerete azonban kiilonleges helyet biztosit

szerz6nknek a kinai irodalomban, s bizonyos
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mértékig jogossd teszi az eurdpai kritikusoknak azt a
véleményét, hogy a miiben Chan-buddhista tanmesét
is lathatunk. Végiil pedig ne feledkezziink meg egy
ugyancsak ritka erényrél: a torténetekben a kinai
regényekben  megszokottnal ~ jéval  erdsebb
humorérzék nyilvanul meg. Maga az alapszituacid is
humoros: a szellemi magassdgokban szarnyald
frastudd egy besurrand tolvajtdl kap leckét s azutdn
sziintelen segitséget kalandjai lebonyolitdsdhoz - a
szerz6 nem hagy kétséget afeldl, hogy ezt a szituaciét

a szellem embere rovdsdra teremti és aknazza ki.

De néhany szét arrdl, mi az erkélcsés és mi az
erkdlcstelen - ami a svéjci per alaptézise volt harom
évtizede.

A régi Kindban az erotika konkrétumairdl beszélni,
legalabbis a konfucidnus, hivatalos etika szerint, nem
volt illends. A regény késébbi, mandzsu kori

tilalmazdsa is ezen alapult. Ennek az etikdnak a

181



szabdlyai szerint tilos volt egy holgynek a kezét
megérinteni beszélgetés kozben - ha a tedscsésze
atnyujtasakor véletlenill megérintette a férfi a
haziasszony kezét, bocsanatot kellett kérnie.
Ugyanakkor ne feledkezziink el arrdl, hogy - bar a
gyermekek nemiik szerint szigorian el voltak zarva
egymastdl - a hdzassagok gyermekek kozott
kottettek: tizenévesek gyakorolhattak a szexualitds
minden formdjat, ha a hdzassag, amit a csaldd szerzett
a fejiik folott, Gsszekototte, s6t, 6sszezarta Sket.
Raadasul ott volt a tobbnejliség bevett intézménye.
A férfi annyi feleséget - pontosabban: egy féfeleséget
és annyi agyast - tarthatott, amennyit meg tudott
vasarolni és el tudott tartani. A féfeleség olykor
kegyvesztett lett, mert valamelyik dgyas el6bb sziilt
fitgyermeket, mint 6. De a féfeleség és az dgyasok
mellett ott voltak még a szobaldnyok, szolgaldk,
akiknek agybeli szolgdlatait elnézték, olykor
egyenesen jo néven vették a ,hivatalosok”. Bizonyos
{ratlan szabalyok - no és a jézan ész tanacsai - szerint

ajanlatos volt a férjnek a feleségeket jdl
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proporciondltan részesiteni kegyeiben. Ha erre nem
ligyelt, bizony terhes, csaladon beliili féltékenységek
és civddasok veszélyének tette ki magat és hazat.

Nos, éppen ez a magyarazata annak, hogy az egész
tarsadalom  jéindulati  szemhunyassal  vette
tudomdsul a szerelmi tankdnyvek hasznalatat a
csaladdon  belil. Az  illusztralt  tankonyvek
természetesen abban is segitségére voltak a sok
kotelességre kényszeriilt férjnek, hogy mindenik
jogosultnak kedvébe jarjon. Eppen ezért az ilyen
irodalom a gyakorlati kézikdnyvek kozé tartozott
(mint a kalenddrium, a foldmi{ivelés szakkonyvei stb.),
s nem a magas irodalom korébe. Regényiink az
irodalomnak és a képeskonyveknek - amelyek alkotéi
kozt valdban jeles mlivészek is voltak - a hasznalatdra
is tartalmaz konkrét példakat, s ezek joggal kapnak itt
helyet, hiszen tipikus, megszokott eseteknek
szamitanak.

Es még egyet: nem szabad elfeledniink, hogy a
konfucidnus kinai szdmdra a mi Biblidnk és egész

Okori mitolégiank - éppen, mert nyilvanossagnak
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szant, nem bensd, hazi hasznalatra valé olvasmany:
tele van rat pornografidvall A gordg istenek historidi
éppen ugy, mint a bibliai torténetek - szdmukra -
ocsmanynal ocsmanyabb hdzassigtoréseket, szexudlis
aktusokat {rnak le, mesélnek el - szerintik -
gatlastalan szabadossaggal. A képek és szobrok,
amelyeket mi az dkor s a kozépkor remekmiveiként
tartunk szdmon, szdmukra gyaldzatos, elitélends és
elviselhetetlen képmadsai az emberi blinnek.

Az emberi kultdra, ma mar tudjuk, egységes nagy
egész. Minden eleme sziikségszer( és kiszakithatatlan
része ennek a nagy egésznek. Hogy magunkénak
vallhassuk, tudomdsul kell venniink és elismerniink,
hogy a mienkén kiviil vannak mds értékrendek és mas

felfogasok is.

(Li Yii, A szerelem imaszbnyege, 1989)
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Buddhista szimbdélumok
Kindban

A kinai szimbdlumnyelv formalédasa az dkor
folyamdn ment végbe: idGszamitasunk elsé
szadzadaiban frott formdban is kodifikdlédtak azok az
eredeti kinai eszmedramlatok, amelyek évezredekre
megszabtak a gondolkodast s az életformat is. Ezek az
eszmedramlatok két f6 csoportba sorolhaték: az egyik
a Kong-zi, vagyis Konfuciusz nevéhez kothetd erkolcsi
és allambolcseleti tanitdsok Osszessége, a masik a Lao-
zi  névvel jelzett  természetfilozéfiai, majd
természetismereti tanok kore. Nemcsak a kiinduladsul
szolgdld bolcseleti irdnyzatok és f6 miivek (Kong-zi:
Beszélgetések és mondasok; Lao-zi: Az Ut és az erény
konyve)  éltek  szimbSlumokkal ~a  ndlunk
megszokottnal nagyobb mértékben, hanem - s ez
nekiink is természetes - a Lao-zi tanok koré fiz8d6, s

az igen régi mitoszokat is magaba olvaszté (gyakran

185



univerzizmusnak nevezett) hitvildg is. A kinai nyelv
sajatsagai olyanok, hogy az absztrakcié kozvetlen,
nyelvi formaju kifejezését nem teszik lehetévé,
minden bizonnyal ezért éllanddésult a bolcseleti
fejtegetésekben is a mitoszokban, legenddkban
kialakult képek és szimbdlumok hasznalata.

Ez az Okorban kiformalddott szimbdlumvilag
roppant  kiterjedési. = Szimbolikus  jelentést
hordozhatnak elsésorban a természeti jelenségek, a
hegyek, tavak, folyék, de a kovek is. Kiilondsen fontosak
és dllanddak a hegyek (Kina ,,szent” hegyei) és néhdny
dsvany (a jadeit mindenekfolstt). De az dllat- és
novényvildg ~ szamtalan alakja is természetes
alkotérésze ennek a jelképhordozé vilagnak. Az idék
folyaman persze kialakul egy sajatos virdgszimbolika és
egy altalanosabb novényszimbolika is - ezeknek a
pikturaban fontos szerep jut: az ajandékozott képen
(vagy targyon) egyetlen bambusz- vagy pedniadg
dicséitést vagy jokivansdgot jelenthet, akarcsak a
denevér (dllhatatossag, elékeléség és boldogsag jelei).

Mésodsorban az ember alkotta tdrgyak lesznek
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jelképes értéktivé. Erdekes médon nem a fegyverek,
hanem féként a kultikus tdrgyak, amilyen a bronztiikér,
bronzedény foglaljak el itt a {8 helyet. (A kard péld4ul
csak ritkdn, késén, s csak magikus erejliként tlnik fel
a jelképhordozdk kozt.) De az olyan ember alkotta
produktumok is, amilyen a szdm és az irdsjegy, nagyon
kordn vettek magukra masodlagos, szimbolikus
jelentéseket. A szammisztika az egész kinai
kozmogénianak, de az erkélcsi rendnek is alapvetd
strukturald eleme. Az {rasjegyek sajatossagainak
bizonydra nagy szerepiik van a szimbdlumkultiraban,
hiszen konkrét analdgidkra épiil6 rajzokra vezethetSk
vissza. (Legismertebb a nap és a hold jegye, amelyek
mai formdjukban is &rzik a képi eredetet, de Osi
formajdban az ,,6s” jelentés(i {rasjegy is 6rzi a fallosz
rajzat.) De igazi szimbdlumoknak csak azokat a
konkrét  jelentésli  irasjegyeket  tekinthetjiik,
amelyekre  mdsodlagosként  rakédnak  jelképes
értelmek, amilyen példaul a ,,magas életkor” jelentésii
shou jegy, amely megfelel6 pozicidban (pl. egyetlen
jegyként felirva egy tdrgyra vagy képfeliiletre) a
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hosszii élet kivdndsat, jékivansigot jelent. (Nem
tartjuk viszont igazi szimbdlumoknak azokat az
frasjegyeket, amelyek homofénia okdn hordoznak
masodik jelentést, példaul ilyen a fu, amely denevért
és boldogsagot is jelenthet; kivéve, ha ez képi
formdban jelenik meg. A homoféniak felhaszndlasa
masodlagos vagy jelképes értelemre egyébként igen
gyakori a nyelv sajatsagai miatt - a szdkincs ugyanis
fonetikailag kotott és nagyon sziik.)

S végiil a természeti és az ember alkotta targyakon
kiviil ott van még a legenddk és mitoszok képzeletbeli
lényeinek (antropomorf és teriomorf alakoknak)
hosszii  sora. Ezeknek elsGdleges megjelenése
tobbnyire nyelvi formaban és diszkurziv jelképekben
tortént, s csak késdbb jelentek meg dbrazolasokban is.
(Kivétel azért jécskdn akad, példdul az un. tao-tie-
maszk, az OSkori bronzedények igen gyakori
ornamense, amelynek nevet is csak a modern
tudomdny adott, s jelentésével még napjainkban is
adds.) Ezeknek tobbsége szimbdlumma valt, s a

késdbbi szovegek, de sokszor a korabeliek is mar, ugy
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hivatkoznak rajuk, agy idézik fel 6ket, mint bonyolult
etikai vagy éppen pszicholdgiai kanonok és
problémak  megjelenitSit.  Legendds  uralkoddk,
kultirhéroszok, természeti jelenségek és csapdsok
(4rviz, napfogyatkozds stb.) el8idéz8i, ritkdbban égi
jelenségek megszemélyesitéi - megannyi mitikus
vagy legendas alak. A teriomorf alakok kozt pedig a -
bizonyos mértékig Kina jelképévé is valt - sdrkdny, s a
tobbi égtdj-jelkép (teknds, tigris, madar) mellett, s
részben ezekkel is Osszefonddva, kibogozhatatlanul
Osszevegylilve a kinai fénix, az egyszarvu és a kigyo, a
béka és a tobbi valdsdgos dllatformdju, de vardzsos
tulajdonsdgokkal rendelkezd lény foglal helyet. A
foldmtivelés hérosza, Shen-nong éppen tgy ide
tartozik, mint a Holdon tanydzé Chang-o holdtiindér,
vagy az 6rok életlinek tartott kabdca.

Ezt a madris hatalmas jelképi vildgot tovabb
gazdagitja a koltészet, a feljegyzett népkoltészet és a
korabeli mukdltészet; ez utébbi aztdn sajat
szimbdlumrendszereinek kialakitdsa mellett mindig él

a hagyomanyos jelképekkel is. Az individudlis
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szimbdlumok és rendszerek mellett (vagy éppen
helyiikon) a kozépkor koltéi jelképvildga bontakozik
ki, s ez leginkdbb taldn egy (700 koriil {rédott) hires
vers cimét add, tipikus kulcsszavakkal jellemezhetd:
tavasz - folyé - virdg - hold - éj (Zhang Ruo-xu verse).
Ez a kozépkori szimbolika a pikturdban is kialakul. A
koltészet és a piktura jelképvilaga rokonithaté is, s az
dkori  kultikus  szimbolikatél eltéréen  profdn
szimbolikdnak nevezhetd.

S ugyancsak tovabb gazdagitja és szinezi a kinai
jelképek vilagat az egyetlen idegenbdl érkezett
eszmerendszer, a buddhizmus. Hatdkore azonban
mindig korldtozott marad. Néhdny figurdja ugyan
teljesen kinaivd valik, kisebb részében pedig
Osszeolvad az eredeti, 8si hitvildg alakjaival, de sem a
népi hiedelmeknek, sem a koltészetnek nem valik
szamottevs elemévé. A kivételek kozé tartozik a
buddhizmusnak az a kozépkorban kialakult, s
eredetében is kinai  szektdja, amit chan

buddhizmusként ismeriink. Ez a kivétel tanulsdgos
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lehet a szimbdlumalkotas kinai technikajdnak

szempontjabdl.

A sinoldgia nyugati miveldi koran felfigyeltek a kinai
szimbolika kiilonos, a miénktdl erdsen kiilonbozé
jellegére, és sorra adtdk ki az enciklopédikus
munkdkat az eligazodads megkonnyitésére.”

A kozépkori Kina szellemi arculatdn 4j és
meghatdrozd vonasként jelent meg s erésodott fel a
buddhista vallas. A huszadik szazadra ugyan eltlint -
ha nem is nyomtalanul -, de a kézépkorban nemcsak
Kinat hatdrozta meg a buddhizmus, hanem azt

mondhatjuk, Kina is meghatarozta a buddhizmust:

* Néhdny, a régiek kozill még ma is j6l haszndlhaté munka a
kovetkez8: Lessing, Ferdinand: Uber die Symbolsprache in der
chinesischen Kunst. (Ez az enciklopédikus jellegli tanulmdny a
Sinica c. folydirat IX-X. szdmaiban - 1934-35 - jelent meg tbb
folytatasban. Illusztrélt.); Werner, E. T. C.: Myths and Legends of
China. 1922. (Illusztralt, lexikonnak is hasznalhatd, mert részletes
névmutatdja van. Tobb reprint kiadasa elérhetd ma is.); Williams, C.
A. S.: Outlines of Chinese Symbolism. 1931. (Tdbb reprintben
megjelent, illusztralt lexikon. Angol nyelvii cimszavai miatt nem
sinolégus is jél haszndlhatja.). S természetesen szdmos mds, nem
teljesség-igényli munka, koztiik lexikonszert is, van forgalomban.
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azokban a szdzadokban, amelyek sordn sziil6f6ldjén
lassan kihalt, kinai f6ldén el6bb meggydkerezett,
majd kiterebélyesedett, Gj hajtasokkal is gyarapodott.
A kozépkori buddhizmus voltaképp nem mas, mint a
kinai buddhizmus.

A kinai buddhizmus térténetének nagyjabdl harom
szakaszat kiillonboztethetjiik meg. (A negyedik
szakasz, az dujkori torténet mar a hanyatlas és
fokozatos eltinés id8szaka Kindban.) Az elsd szakasz
voltaképp a kinai buddhizmus el6torténete; az elsé
hittéritSk és az elsd forditasok id6szaka - nagyjabdl az
i. sz. 1. szdzadtdl az 5. szazadig tart. Kétségtelen, hogy
az elsd épitkezések és miivészeti alkotdsok is erre az
id8szakra tehetdk: kolostorok és szentélyek, sztupak
azonban éppoly ritkasdgszimba mennek ezekbdl az
id6kbdl, mint szobrok és képek. Még Dunhuangban és
Yungangban sem maradtak fenn értékelhetd
dokumentumok, a tobbirdl legfeljebb  {rasos
feljegyzések alapjan van tudomasunk.

A mdsodik szakaszt a 6. szazadtél a 10-ig

szamithatjuk, s joggal tartjuk a kinai buddhizmus
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virdgkoranak. Ebben az idészakban a buddhizmus
idénkint az allamvallds rangjira emelkedett, s bar
olykor rovid ideig tartd ildoztetést is szenvedett, a
szellemi életben dltaldban és a miivészetekben (az
épitészettdl a pikturdig és plasztikdig) igen jelentds
tényezd volt. A tomegek életébe és gondolkoddsdba
sosem hatolt be igazan, kolostori vallds volt és maradt
virdgzasa idején is. Bizonyos azonban, hogy az egész
akkori - elsGésorban a Tang kori - kinai életben
sziintelentil és messze sugdrzdan jelen volt. Elég, ha
arra gondolunk, hogy egy-egy kisebb buddhista
kolostor ~minden varoskaban vagy kozvetlen
kornyékén miikodott. (Ez idS téjt egy nagy forgalmu
kereskedévarosban, az  akkori = Yangzhouban,
amelynek kb. félmillié lakosa lehetett, egy korabeli
hiradés szerint 49 buddhista kolostor m(ikodostt.) A
kinai buddhizmus egész plasztikai és pikturdlis
panteonja ebben az iddszakban formalddik ki, a
mahajana {rott hagiografidja és teoldgidja ebben az
idészakban fogalmazédik meg szobrokban és

képekben (s kinai arcvondsokban és o6ltdzetekben).
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Ebben a masodik szakaszban jelenik meg, mint sajatos
és eredeti kinai buddhizmus, a chan-szekta (chan-
zong), amely a buddhista tanitist nyelvi
szimbolikdban tolmacsolja.

A harmadik szakasz, a tulérett, dekadens buddhista
kultdra id8szaka (nagyjabdl a 11. szdzadtdl a 14-ig
tart). Ez hozza meg a tanok szélesebb kdrben hatd
terjesztését a konyvnyomtatds révén; és ebben az
idészakban sziiletnek meg a chan-szekta frasba foglalt
dokumentumai is, ugyancsak nyomtatdsban. A képi és
szobraszati formdk és épiiletek ebben a korban mar
jol megbrzott emlékek révén ismerheték meg: itt a
kiteljesedett, klasszikussd valt formak 4j vondsokat
nem mutatnak. Kiilénés mdédon azonban a chan
hatasdra a piktirdban megjelennek 0j, chan jellegli
buddhista szimbdlumok: a kultikus piktdra helyett
ekkoriban a vildgi pikturaban tlinik fel ez a
jelképrendszer. (Azutdn ez tovdbb él és virdgzik
ugyszélvan napjainkig Japanban, ahova ekkor kertil

at.)
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Mind a hdrom periédusban taldlhatunk olyan
jelenségeket, amelyek a szimbdlumokban egyébként
is pdaratlanul gazdag kinai kultdrdnak sajitos
szimbdlumalkotasi és -kezelési eljardsaira
vonatkozdéan mutatnak tanulsdgos példakat. Az elsé
peridédus a forditdsok révén a nyelvi szimbolika kinai
sajatossdgaira mutat érdekes problémakat. A masodik
periddusban  viszont  egyardnt  taldlhatunk
képzémuivészeti szimbolizdcio tekintetében és nyelvi
szimbdlumok alakitasaban kiilénds produktumokat. A
harmadik periédus a valldsi szimbolikdnak a vildgi
piktirdba olvaddsdra ad szemléletes adalékokat. Az
anyag természetesen hatalmas méretd,
felhasznaldsdnak azonban nemcsak személyes
felkésziiltségem szab korldtokat, hanem az anyag
szerteagazd és bonyolult volta mellett viszonylagos
hazai ismeretlensége is. Igy is, néhény vélogatott
példara szoritkozva, kénytelen vagyok a szokdsosnal
bdségesebb héttérismertetésre, olykor

magyarazatokra.
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1.

Sokat vitatott kérdés, hogy mikor s miképp jelent meg
elészér a buddhizmus Kina féldjén. A kozismert
legenda szerint Ming-di (58-75) dlmot latott, s azt a
magyarazatot kapta tuddsaitdl, hogy a fényes alak,
akit almaban latott, az indiai Buddha, aki ,, megtalalta
az igazi Utat”. A csaszar erre kdvetséget kiildott a
Nagy Yue-zhi Birodalomba (Indidba), akik szent
konyveket és két szerzetest hoztak magukkal. A szent
konyveket fehér lovon széllitottak haza. Ekkor épiilt a
Fehér L6 Kolostor (Bai-ma Si) Luo-yangban, az akkori
f6varosban, s ott kezdddott el a szent firdsok
tolmacsoldsa az indiai szerzetesek segitségével. A
kolostor, amelyet ma is ezen a néven mutogatnak
Luo-yang mellett, ugyan jé évezreddel késébbi épiilet,
de a legenda (3. szdzadi feljegyzés) ma is eleven. Az
Indidbdl érkezett szerzetesek nevét a buddhista
forditdsirodalom névjegyzéke 8rzi: Kasyapa-Matanga
és Dharma-aranya (Zhou Fa-lan) voltak az els8
forditdk.
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A kinai buddhista szimbolika tekintetében maga a
torténet sem érdektelen: a Nyugatrdl érkezett szent Tan
utaldsokban is, képi alakban is olyan jelkép lesz, ami
végigkiséri a kinai buddhizmust. Szovegekben a
»Nyugatrdl érkezett” jelz8 dllandé kisérdje az Indiabdl
vagy mas nyugati vidékekrdl, a buddhista Bels6-
Azsidbdl szdzadokon keresztiil egymds utdn érkezd
szerzeteseknek; Bédhidharmanak, a chan
megalapitdjanak az epitethon ornansa a ,nyugati
barbar”. A 16 azért fehér, mert a kinai
szinszimbolikdban a nyugat égtajat a fehér szin
jelenti. A szent kdnyvekkel megrakott hajé - ilyen is
volt az 5. szdzadban - s a szent kdnyveket a hatan
hozé vandor - Xuan-zang a 7. szdzadban - képeken
tlnik fel, f6ként Dunhuangban. Taldn a ,Tan
zarandoka” lehetne a neve ennek a diszkurziv
jelképnek, amely olyan sokaig él, hogy szdzadunk
elején Stein Aurél azzal vette le a 1dbardl a dunhuangi
kincseket 6rz8 - egyébként miveletlen taoista! -
szerzetest, hogy a ,, Tan vdndordnak”, illetve Xuan-

zang reinkarnaciéjdnak adta ki magat. Mindez
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azonban nem kiilonbozik lényegében a torténelmi
alakok jelképivé emelésének 4dltalanos, dgyszdlvan
mindeniitt érvényesiils gyakorlatatdl.
Tanulsagosabbnak latszik, ha a térténelmi tényekre
és a Tan elterjesztésének technikai kérdéseire
figyelink. Ami a korszakbdl vildgosan nyomon
kovethetd, az a forditasi gyakorlat. Tudjuk, hogy ez
kezdetben mindig csapatmunka volt. A kiilféldi
szerzetes tolmacsolta él8szdéban, jél-rosszul, ahogy
épp megtanult kinaiul, a szdtra szévegét, amit aztdn a
kinaiak - nem is mindig szerzetesek -
megszerkesztettek, megbeszéltek egymas kozt is, és
igy firtak le f{rasjegyeikkel. Feljegyzésekbdl van
tudomdsunk néhany kiilonos forditécsapatrdl. Az
egyik ilyennek a vezet6je Zhu Shuo-fo indiai szerzetes
volt, aki nem tudott kinaiul. (A név valdszintleg
,beszél6 név”’, mint ahogyan a kinai bennsziilott
nevek is jorészben azok, a szerzetesi nevek még
inkabb; ez azt jelentheti: ,,az indus, aki Buddhardl
beszél”.) Nos, az indus recitalta az eredeti szoveget, s

ezt egy perzsa tolmdcsolta kinaiul, élészéban
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(valészintileg nem tudott olvasni egyik nyelven sem).
A széban tolmacsolt szoveget kapta nyersen és
formalta meg ugyancsak széban egy kinai szerzetes
(Iehet, hogy 8 sem tudott irni?), s az § szovegét irta le
végll a masodik kinai szerzetes az irott nyelv
szigorubb szabalyai szerint. S ilyen tolmacscsapat
tobb is miikddott abban az idében, féként Luo-
yangban.*

Eléggé nyilvanvald, hogy a tolmacsoldsban részt
vevl kinaiaknak mar a szdmbeli tobbsége is elegendd
volt arra, hogy megszabja, a buddhizmus mar ekkor is
hatalmas irodalmabdl mit forditanak le; még inkabb
arra, hogy ezek a forditasok milyenek lesznek. Milyen
szavakkal tolmdcsoljak az eredeti szovegeket?
Minthogy az eredetiek és a késébbi kinai forditasok
megvannak, az Osszehasonlitdsok elvégezhetdk, s
késziiltek is ilyenek. Ma mar kozhelyként ismeretesek
azok a példak, amelyek a forditasok sajatos kinai

értelmezését tanusitjak.

** Maspero, Henri: Le Taoisme et les religions Chinoises. Gallimard, 1971.
435-448. o.
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Bizonyos fogalmakra még nem voltak szavak. A
»megvildgosodds” (bédhi - a Gautdma 4ltal a fiigefa
alatt iilve, elmélkedve elért allapot) gy lesz az Ut
(dao) elérése, a hat sarkalatos erény pedig az Ut
Erénye (dao-de). Kézenfekvd, hogy a taoizmus
székincse kinalja elsdsorban ezeket a terminus
technicusokat a tobbszords tolmacsolas folyamataban
ugy-ahogy megértett, az eredeti targyi kontextust
semmiképp sem ismerd kinaiaknak. Ezért forditjdk az
arhat (buddhista ,szent” is csak kozelitd fordités)
fogalméat zhen-rennel (igaz ember), és ami még
meglepdbb, a nirvdna fogalmat wu-wei (nem cselekvés)
taoista  terminussal. ~Azon ~mir nem s
csoddlkozhatunk, hogy a Tan (dharma) kinaiul az Ut
(dao) lesz, de még azon sem, hogy a sila, amit erkolcsi
elvnek foghatunk fel, a kinai f6 erkélcsi elvvel, a xiao-
shun (,,sziildtisztelet és engedelmesség”) terminussal lesz
azonos. Nos, ez az utolsé a leginkabb érdekes, mert
magaban foglalja azt a tendenciat, hogy altalanos
principiumokat f6ldhozragadt konkrétumokkal adnak

vissza: a tokéletesség fogalmat a , kerek” jelentésii yuan
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széval, a lényeget a ,szem” jelentésli yan-mu
kifejezéssel, a valakinek igazi természete terminust
pedig ,eredeti arc és szem” (ben-lai mian-mu)
kifejezéssel. Az mar csak rdadds, hogy a kinai
szovegben elbéfordulé ,az asszony tiszteli férjét”
eredetije ,,az asszony kényelmet teremt férjének”; és a
~férj ellendrzi feleségét” eredetije bizony csak annyi,
hogy ,a férj tdmogatja feleségét”. Az eredeti,
egyenrangu partnerséget tartalmazé jelentés atadja
helyét a valésagbdl jol ismert, és mas lehetdséget fel
sem tételez6 kinai aldrendeltséget érzékeltetd
sz6kapcsolatoknak.”

Erdekesebb a fent idézett elvont fogalmak
tolmacsolasa nagyon is konkrét jelentésii szavakkal. A
szanszkrit dhyana (meditaciénak fordithatjuk, mert
targytalan elmélkedés ez) sz megfelel8je csak késébb
lesz a jelentésben pontosan azonos chan (a szekta
névaddja) sz6, ekkoriban shou-yi (brizni az egyet)

kifejezéssel adjak vissza. Ezek a konkrét targyra vagy

* Wright, Arthur F.: Buddhism in Chinese History. Stanford, 1959. 21-33.
0.
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konkrét cselekvésre vonatkozé szavak csak a
megfeleld kontextusban torténd sokszoros ismétlédés
révén veszik fel az elvont jelentést. Az altalunk jol
ismert (eurdpai) nyelvekben ez pontosan a
szimbdlumalkotas eljarasa, de nem az elvont
fogalmaké. Maspero jegyzi meg: ,,A kinai nyelv,
amelyben minden szé valtozatlan, és amelyben nincs
semmilyen eljards szarmazékszavak képzésére, elég
nehezen alkalmazhat¢ a filozéfiai - és a tudomanyos -
szokincs  kifejlesztésére; ez minden iddk kinai
filozéfusat feszélyezte.”® Nem is forditottak le mast a
buddhista klasszikusokbdl, mint erkolcsi és
elmélkedési traktatusokat. A buddhizmus elsé hivei
ugyanis mind taoista hit(i és muveltségl kinaiak koziil
keriiltek ki, eredeti beallitottsaguk nemcsak a
forditadsok szdkincsén, hanem madr kivalasztasukban is
érvényesiilt. Szamunkra azonban itt csak a székincs
tanulsagai  érdekesek, abban sem a taoista

vonatkozasok, hanem az 4ltaldnosabbak. Nevezetesen

* Maspero, i. m. 288. o.
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az  absztrakcié  formalis,  nyelvi-morfoldgiai
lehetetlensége.

A buddhista terminolégia az idék folyaman
természetesen  sokat  fejlédétt.  Hajlékonyan
alkalmazkodva a kiilonb6z8 természetti feladatokhoz,
gazdag kinai terminoldgiat dolgoztak ki, eleinte az
indiai  vandorszerzetesek  segitségével, késGbb
szanszkritul tudé kinai mesterek révén. Sok eredeti
terminusnak tiikorforditast adtak, kiilondsen, ha az
eredeti is képi jellegli volt - a dharmacakra, a Tan
kereke fa-lun, a 16tusziilés-pdz, padmdsana lian-hua-zuo
stb. Sokszor, kiilondsen nevek esetében a fonetikai
hasonldsagot adtak forditas helyett, igy Sakyamuni,
azaz a ,,Sakya-bolcs” maradt Shi-jia-mu-ni, Amitdbha, a
»Végtelen Fényesség(i” maradt A-mi-to-fo (a Fo szé
Buddhdt jelent). Olykor igen szabadon, de metaforikus
izzel  forditanak, igy lett Avaldkitésvara, a
~Szanalommal Al4tekint8 Ur” kinai megfelel8je Guan-
shi-yin (gyakran Guan-yin), azaz ,figyel a vildg
hangjara” (értsd: a konyoriiletesség bédhiszattvéja 6,

aki a panaszkodé vagy segélykérd hangokra figyel).
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A szent {rasok, a Tripitaka-gy(jtemény és szamos
mas indiai klasszikus buddhista mu tobbsége elkeriilt
Kindba még az els6 évezred folyaman, s le is
forditottak. A kinaiak konyvtiszteletének koszonhetd,
hogy szamos buddhista klasszikus munka, amelynek
eredetije mdra nyomtalanul eltlint, kinai (vagy/és
tibeti) forditdsban maradt fenn csupdn.

A mahdjdna panteonnak néhany alakja és a
mahdjana tanitasokat tartalmazé bizonyos szatrak
keriiltek el6térbe a kinai buddhizmus életében. Az
els6  évezred  végére ugyan  gyakorlatilag
rendelkezésiikre dllott kinai nyelven az egész eredeti
buddhista irodalom, s ez még béviilt is a kinai
buddhista hittudésok mfveivel, de ez a roppant
irodalom csak egy egészen sziik kor szellemi taplaléka
maradt, s csupan féltucatnyi szdtrdja valt igazan
hatberévé, s az is csak kozvetve (szébeli tanitds Gtjan)
terjedt a kolostorokban. Az eredeti indiai buddhista
filozdfia azonban gyakorlatilag sosem hatott Kindban.
Més filozéfia sem. Erthetd: az a nyelv, amely az

absztrakcié nyelvi formdit nem engedi meg, csak
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valami mas dton keresheti a filozdfiai jellegli
gondolatvildg kifejezését. Ontdrvény(, sajit filozdfia
sziilethetik csak ilyen nyelvi keretben, a masfeldl
érkez6 nem talalhat megfelel6 tolmacsoldsra. Az
ontorvényl fejlédés pedig abban az irdnyban
lehetséges, amelyben a konkrétumokat hordozé
nyelvi eszkozok, a képes beszéd, a szdképek és
hasonlatok uralkodnak: a koltéi nyelven kifejezett

gondolatok elétt nyilik meg a tér.

2.

A tradicidk szerint 520-ban érkezik meg Kindba
Bédhidharma indiai buddhista patridrka; el&szor
Nankingba latogat, majd Luo-yangban telepszik le;
maganyos remeteként él, végiil tanitvanyok
szeg6dnek mellé. Ezzel indul Utjara az az eredeti kinai
buddhista szekta, amely a chan (elmélkedés) nevet
viseli, s ma mar inkdbb japan nevén, zen szektaként
ismert. Hivei el8szor egy-egy mester koré

csoportosulnak egy kolostoron beliil, idével pedig
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egész kolostorokat megtoltenek. Ez a szambeli
gyarapodds és foldrajzi terjeszkedés a Kindban
megszokott tolerancia jegyében zajlik mindig: egy
kolostoron beliil is békésen megférnek egymas
mellett a kiilonb6z8 iranyzatok hivei és mesterei,
legfeljebb vitatkoznak hittételeiken.

A 7. szazad végére a chan szekta is két iranyzatra
tagolddik: az Eszaki irdnyzat a mUveltebb rétegekbdl
rekrutalédé mestereké, a Déli iranyzat viszont igen
sok alacsony szarmazdsd szerzetest mondhat
magaénak. Az Eszakiakndl nagyobb becsiilete van a
miveltségnek, a klasszikus irodalom
tanulmdnyozasdnak, a Déliben viszont erdteljes
konyvellenesség alakul ki. Dogmatikai kiilonbségek is
megfogalmazéddnak a két iranyzat kozott, de
szamunkra itt elég a technikai kiilonbségekre
rémutatni: az Eszakiak a szorgos, elmélyiilt és hosszan
tarté elmélkedést (lilve elmélkedés, japadn miszdval:
zazen) vélik célravezetdnek, a Déliek viszont azt
valljék, hogy a megvildgosoddsnak (satori) mindig

hirtelen, vdratlanul kell bekévetkeznie, nem is lehet hozza
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1épcsbzetesen eljutni. Nos, ez utdbbi irdnyzat ennek a
hirtelen megvildgosodasnak az eléréséhez talalta ki
segédeszkoznek a paradoxonokat (kdéan), a kérdés-
felelet (mondd) eljardst, de a meghdkkentd
gesztusokat (egészen a durvaségig: (ités, fiilhtizas stb.)
is: a megszokott, kényelmes észjarasbdl igy lehet
kizokkenteni a tanitvanyt, s raébreszteni a racid téves
voltara. Itt a gesztus feladata a szimbolikus tartalmak
képviselete. A megvilagosodds ugyanis, nagyon
leegyszerisitve, az univerzummal egyesiilés, abban
feloldédds, és  énilink  elveszitése, mintegy
megsziintetése; a racié azonban ezt nem teszi
lehetévé, tehat mintegy ki kell 1épni belble.

Annak ellenére, hogy a chan sajatos tanitdsai
eleinte csak éldszéban terjednek - amiként ezt
tobbszor kovetelményként deklardljak is -, a 12-13.
szdzadra mar nyomtatdsban is megvannak a sokaig
csak kéziratos masolatokban terjedd
példazatgytijtemények. A chan a ,,direkt” mddszerek
(él8széval tanitds, gesztusok stb.) gyakorlatdval valik

hiressé, de mar elég kordn sziikségesnek és
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elfogadhaténak {téli a tanulsagos esetek, tanitdsi
mintaképek {rasban rogzitését is: igy jonnek létre
azok az anekdotagyljtemények, példazatantoldgidk,
amelyekben ma a chan legfontosabb forrasait latjuk.
Mindig személyhez kotve, konkrét eseteket mesélnek
el.

A leghiresebb gyljteményeknek mar a cimei is
jelképesek. A legkordbbi a chuan-deng (,a lampds
ataddsa” vagy ,kézrdl kézre adott mécses”) képben
ragadja meg a Tan él8szdbeli, kozvetlen
terjesztésének  alapvetd mddjat, egy masik
anekdotagylijtemény pedig a wu-men guan (,nem
kapu, de atjard” vagy ,kapujanincs atjard”) paradox
képpel érzékelteti az igazsaghoz, a végsé titokhoz
vezet$ utnak, az 6nmegvaltasnak a nehézségét, furcsa
mivoltat, szokatlansdgat. (A harmadiknak a cime is
jelkép, de csak kolt8i értéke van: a bi-yan (,nefrit
szirt”) véletlen adta cim - a gyljtemény els8
szerkeszt8jének a kolostori celldja falan e két

frasjegybdl allé kalligrafia fliggott, s nyilvan igy
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emlegették a kolostor lakdi a tudds szerzetest is.
Vallési tartalma nincs.)¥”

Az anekdotdknak két {6 tipusa van: az egyikben egy
mester foltesz egy furcsa kérdést tanitvanyainak, a
masik tipusban az egyik szerzetes (gyakran tanitvany)
kérdez egy masik szerzetest, s furcsa véalaszt is kap
kérdésére; az els6t nevezték el kdan-nak (japan ejtése
a kinai szénak: gong-an, eredeti jelentése ,birdsagi
pulpitus”, ,birésagi iigy”), a mésodikat mondé-nak
(japén ejtése a wen-da kifejezésnek, ,kérdés-felelet” a
jelentése). A mondéra egy ismert példa: ,Egy
szerzetes megkérdezte a tisztelendd Dong-shan
mestert: - Mi Buddha? - Harom font kender - felelte
Dong-shan.” Az eredeti szitudcidban Dong-shan
éppen kendert mérlegelt - a chan kolostorok szokésa
szerint részt vett a mindennapi munkaban -, amikor a

kérdez6 hozza fordult, s bizonyara nem jdl hallotta a

%7 Kapujanincs Atjdrd - Kinai csan buddhista példdzatok. Ford.: Miklés P4l.
Helikon, é. n. [1987] - A kétet hdrom chan példdzatgyljteményt
tartalmaz: Feljegyzések Lin-csir8l (1120); Kapujanincs Atjaré (1229);
Nefrit Szirt Feljegyzések (1050-1300). - A szdvegben megjegyzés
nélkiil adott példdk és idézetek ebbll a kotetbsl valdk. (A
sz6vegeken apré valtoztatdsokat engedtem meg magamnak.)
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félénk kérdést. Rutinszerli vdélaszdbdl arra kell
gondolni, hogy a tevékenységére vonatkozénak vélte.
Ez a komikai értékében is sovany parbeszéd ugy
valhat mély értelmi(i tanitdssd, hogy a tekintélyes
mester személyéhez fliz8dik, akinek minden szava és
gesztusa tanitas-értelmet kaphat; tavolabbi és
klasszikus dogmatikai értelemben a vildg egységére
utalhat, kozelebbi, konkrét chan értelmezésben pedig
arra, hogy Buddhat - és 6nmagunk megvilagosodasat
- a koznapokba feledkezve lehet csak fellelni. S
természetesen benne van a példdban a racié utjardl
kizokkenté meghokkentés motivuma is.

A mondé (wen-da) tipust anekdoték jelentds része
arra a kérdésre kér vélaszt, hogy mi a Buddha, mi az
értelme Bddhidharma idejovetelének, mi a tanitas
lényege, mi az Gt stb. A valasz pedig mindig illogikus,
kontextusba sem ill6, meghdkkentd mdédon szép vagy
csinya. Néhany példa: mi az értelme Bdédhidharma
idejovetelének? a cédrus a csarnok el6tt; mi Buddha
tandnak a lényege? a vélasz egy pofon Lin-jit8l; mi az

ut? a koznapi lélek maga az ut, feleli Nan-quan, de ha

210



keresed, mar el is veszitetted; miben 4ll Buddha igazi
tanitdsa? érteni a dobiitést (He-shan vélasza).
Szinhelyiik  tobbnyire a  kolostor, szerepl&ik
szerzetesek, olykor egy-egy vildgi hivs, és
természetesen a meghokkentd valaszt add szerzetes; a
szituacidk is tobbnyire kozhelyesek. Ritkabban
el6fordulnak torténeti anekdotdk is, a buddhizmus
torténeti vagy fiktiv torténetiségli  alakjaival,
kivételképpen kinai torténeti figurdkkal is (Liang Wu
csdszar). Az anekdotdk hitelességét  egy-egy
torténelmi szerepld adja. Eppen ez teszi lehetdvé
jelképpé emelésiiket is: a fészereplé hitéletbeli
(analégidsan egyhdzi lehetne, ha lenne buddhista
egyhdz) rangja mindsiti a furcsa vélasz vagy gesztus
dogmatikai, hitbéli értékét. Ez teszi mélyértelmiivé,
ez emeli ki a k6znapisdgbdl, s avatja tanitasértékivé.
S mint ilyenre hivatkoznak az anekdota sziiletésétdl
és elterjedésétdl kezdve irasban is, képben is. Mert
ezeknek az anekdotaknak az id6k folyaman, tébbnyire
mar Japanban, a 15. szdzadtdl kezdve, az illusztracidi

is megjelennek és népszerlivé vilnak a japin zen
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kolostorokban (s késébb, mair szdzadunkban,
vildgszerte).

Eltér8en a mondé (wen-da) spontédn keletkezésétdl,
a kéan (gong-an) keletkezésében azt kell
gyanitanunk, a spontaneitasnak nincsen szerepe. Ezek
a talalds kérdések minden bizonnyal tudatos - taldn
nem is kurta - spekulaciékbdl sziilettek. Alapjuk lehet
ezeknek is torténeti (vagy irodalmi hagyomdanyban
gyokerez8, ami itt egyre megy). Az a kérdés, hogy
~Amikor Qian-nii lelke eltdvozik, melyik az igazi?”,
csak a Tang kori mese ismeretében érthetd
egyaltaldn. (A mese szerint Qian-nii nem lehetett
gyerekkoraban eljegyzett és azdta szeretett vlegénye
feleségévé, mert a csalad masképp dontott; ekkor
egyik lelke - mert a kinaiaknak kett$ van! - elment az
ifjaval, és még gyermeket is sziilt neki 4j testet dltve;
csak egy kései hazalatogatas alkalmaval egyesiilt tGjra
otthon hagyott testével.) Kevésbé misztikus a masik
mitolégiai hagyoméanyt felhaszndlé kérdés: , Xi-zhong
épitett egy szazkiillds kocsit; ha kiveszik a kerékagyat

s a széaz killét, mi lesz bel8le?” (Xi-zhong az egyik
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ékori mitoldgiai gylijteményben a kerék feltaldlja.)
Magédnak a kérdésnek a megfogalmazasdhoz is
hozzédjarulhatott Lao-zi hires paradoxona (,,Harminc
kiills egyiitt tesz ki egy kereket, de a kerék
haszndlhat6sdgat éppen a [kiilldk kozti] nemlét
biztositja”. Lao-zi, XI.). Teljesen spekulativ viszont az
Otddik Pétridrka hires kérdése: ,Egy vizibivaly megy
at az ablakon. Feje, szarva, négy ldba mar dtment. De
miért nem megy at a farka?”

A kommentarok, amelyek ezeket a kdanokat
magyarazzak  Ggyszolvan  sziiletésiiktél  fogva,
felhivjak a figyelmiinket szimbolikus jelentésiikre.
Mert ezek egyben jelképek is: a kiillGitél és
kerékagyaitdl megfosztott kocsi a testétl és
szellemétdl megszabadult én - azaz a tokéletes
szamadhi, az elmélkedésben elért megnyugvas; a
bivalyfarok lemaraddsa azt jelképezi, hogy az 6rdk
korforgdsbdl a nirvandba tugy kell atjutni, hogy
megmaradjon éniink.

A korabeli kommentdrok azonban a szimbolikus

jelentésekrdl tobbnyire hallgatnak. Ugyancsak az
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Otodiktsl valé a kérdés: ,Ha az dsvényen erényes
emberrel taldlkoztok, s nem érintkezhettek vele sem
széval, sem néman, miképpen fogtok érintkezni?”
Ennek a kommentdrja, Wu-men Hui-kai ecsetje aldl a
kovetkezd: ,,Ha meg tudtok felelni erre a kérdésre,
szivb8l koszontlek érte benneteket. Talan nem is
kellett volna igy szélnom. De azt se feledjétek, hogy
mindig készen kell allnotok ilyen taldlkozasra!l” Ez
jelképi jelentésre nem utal. De a kommentart Wu-men

még megtoldja egy verses jé tandccsal:

Erény mesterét ha ldtod,
Szé is, csend is tiltva van!
Okéllel ha orrba vdgod,

Megérti majd biztosan.

Sz6 sincs tehdt semmiféle jelképes értelemrdl, a
szerzd kizarélag a viselkedésre Gsszpontosit, s a chan
gesztuspatikat ajanlja kommunikacids eszkdznek. (A
modern zen irodalomban természetesen ma mar

kormonfont  kommentdrokat  kapunk, amelyek
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ugyszdélvan minden mondatrdl bebizonyitjak jelképes
voltat.)

Mind a kérdés-felelet formdji, mind a talalds
kérdés jellegli anekdotdknak kozds vondsa a konkrét
képpel vagy konkrét szituacidéval valé megjelenitése
bonyolult eszmei tartalmaknak. Kisebb szamban
vannak azok az anekdotdk, amelyek 1ényegében
valamilyen  technikai,  gyakorlati  dUtmutatast
fogalmaznak meg a képben: elmélkedés és racionalis
gondolkodas helyett cselekvést vagy éppen koznapi
foglalatossagot ajanlanak. A legtobb anekdota
azonban a buddhizmus alapvetd tételeire utalva,
azoknak chan jellegli valtozatat prébalja meg konkrét
képével tolmacsolni. Ezek kozt bizony szép szdmmal
vannak nehezen felfoghatd, bonyolult tételek is,
amelyeknek képi megjelenitése ugyancsak kétes
hasznu. Arra taldn jok, hogy irdstudatlan, egyszerd
emberek  szamdra  kdnnyen  memorizalhaté
kulcsszavakat vagy inkdbb (a sz6 szoros értelmében
vett) jelszavakat kovdcsoljanak képbe, érzékletes

szituacidba, de a megértésiikhdz ez nagyon kevés.
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Egyetlen beszédes példat idéznék itt ehhez, Lin-ji
egyik hires, tetralemmaként emlegetett prédikacidjat.
Ebben a tudds apat, aki egyben a ,,verekedds” jelz6ben
is elhiresiilt (direkt médszerei kozt gyakori az {ités,
orr- és fiilhiizas), egy tetralemmdban vézolja fel a
megvildgosodas utjat: ,,Olykor elhagyjuk az embert,
de nem hagyjuk el a vildgot. - Olykor elhagyjuk a
vilagot, de nem hagyjuk el az embert. - Olykor
elhagyjuk az embert is, a vildgot is. - Olykor nem
hagyjuk el sem az embert, sem a vilagot.” Egy
szerzetes értetlenkedve sorra kérdez rad a tételekre,

Lin-ji pedig versekkel valaszol, az elsére ezzel:

Mezdkre tiiz6 nap brokdtszényeget terit,

Fehérlenek a gyermek selymes hajfiirtjei.

Tévedés ne essék: ez nem idézet, Lin-ji sajat
versikéje. A modern kommentétorok szerint az elsé
sor azt jelenti, hogy a tarka vildg vonja magara
figyelmiinket, a masodik, hogy éniink irredlissa valik

(8sz haju gyermek!). Régi kommentart nem ismerek,

216



hihetbleg nem tartottak a kortdrsak sziikségesnek,
hiszen a vers mar maga is kommentar az aforisztikus
tomorségli  tételhez:  elhagyjuk az  embert
(szubjektumot), marad a vildg (objektum). Es igy
tovabb: minden tételhez még egy anndl is sokkal
homadlyosabb, de kétségteleniil kdltsi sorpar. Nos, itt
lehet a kulcsa ennek a jelképalkotdsnak: konkrét,
érzékletes és koltéi képei taldn nem mindig taldldak
olyan értelemben, hogy meg is vilagitandk a tanitas
egy-egy mozzanatanak, tételének, elvont
bolcsességének tartalmat, viszont feltétleniil hatnak
képi és koltsi erejiikkel. Es f8ként megtapadnak,
hosszt ideig emlékezetben maradnak, ha tgy tetszik,
nem hagynak elszabadulni maguktdl.

Buddha eredeti tanitdsa tisztan racionalis
kiinduldsu és logikus felépitésti. A vagy, szenvedés és
haldl mint vilagrendi értelmezés, a vagy kioltdsa mint
a szabadulds Utja: az indiai  tradiciondlis
gondolkodasban otthonos elemekbdl épitett paratlan
onmegvaltas-konstrukcid. Ez csak a kinai tradicidkhoz

igazodva talalhatott utat a kinai hivekhez. Ezek a

217



kinai tradicidk pedig a bolcselet atjat az aforisztikus
fogalmazasban, és, ami még fontosabb, a konkrét,
képekkel ~ (és  torténetekkel, emberi  vagy
emberszabdsu  alakokkal) val6 megjelenitésben
jelolték ki. Feng You-lan, szdzadunk jeles kinai
filozdfiatorténésze, aki sokdig Amerikaban élt,
onmaga sajatos gondolkoddsardl is arulkodik, amikor
lefrja: ,,A kidolgozott okoskodashoz és részletes
érveléshez szokott tudds nagy zavarba jonne, ha meg
akarni érteni, amit ezek a kinai bdlcsel6k mondanak.
Arra hajlanék, hogy azt vélje, magdban a
gondolkodasban van inkoherencia. Ha azonban ez igy
lenne, akkor nem lenne kinai filozéfia. Inkoherens
gondolkodas ugyanis aligha érdemli ki a filozéfia
rangjat.”*® (Az eurdpai olvasé errdl azt vélné, hogy ez
bizony petitio principii, de ezt most ne feszegessiik.)
Kidolgozott okoskodds, egyértelmli fogalmak és
Osszefliggd érvelés helyett a kinai bélcsel6k mindig az

aforisztikus beszédhez, a koltéi képekhez és a

** Fong Yeou-lan: Précis d'Histoire de la Philosophie Chinoise. Payot, 1952,
32.0.
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tobbértelmiiséghez fordultak bolcseletiik
tolmacsolasara. A mi gondolkoddsunk fel6l nézve a
kinai bolcsel6k szovegei bizony némi joggal
tekinthet8k inkoherensnek. Magam azonban inkabb
koltSiségnek  jellemezném, s  kiilonésen a
vallasbdlcseletben feltétleniil értéknek mindsiteném.

A chan tanitdsok taldn legvonzébb vondsa a
koltéiség. Minden bizonnyal ez is egyik oka mai
népszerliségilknek a  nyugati  féltekén: a
racionalizmusbdl kidbrandult értelmiségi kozonség
rokonszenvvel és vonzalommal fogadja a keleti
bolcseleteket, els@sorban Lao-zi aforizmait, mésrészt
a buddhizmust, s azon beliil kiilonds érdeklédéssel a
chanrdél sz6l6 és azt hirdet6 miveket. A chan
klasszikusoknak ~ szdmos  forditdsa  népszeri
Eurépaban és Amerikaban, meggy8z6désem, hogy

els@sorban kinai értékeik miatt.
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3.

A kilencedik szazad derekdn lezajlott nagy
vallasiild6zés sdlyos csapdst mért a virdgzé kinai
buddhizmusra. Az elvakult, taoista hivévé valt csdszar
rendeletei az Osszes ,kiilfoldi” vallds hiveit és papjait
visszarendelték a vildgi életbe - a nesztoridnus
keresztények, a manicheusok, valamint Zoroaster-
hivék minddssze par ezren voltak, de tobb szdzezer
buddhista szerzetest érintett a rendelet. Ugyancsak
8k rendelkeztek jelent6s szdmu kolostorral; ezeket
tizezerszam romboltdk le. Az {ild6zés csak néhany
évig tartott, s a «csaszdr haldla utdn utddai
beszilintették. A kisebb valldsok azonban nem éledtek
Ujja. A buddhizmus ugyan hamarosan Gsszeszedte
magat, de soha tobbé nem képviselt olyan erdt, mint
az el6z8 szazadokban. A kolostorokat ujjaépitették
vagy Ujjaszervezték, a vilagi életbe kényszeritett
szerzetesek egy része is visszatért, de szamuk erésen
megfogyatkozott. Igazdn életképesnek a varosokon

kiviil megtelepedett, erd6k és hegyek kozott rejtezd
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kolostorok bizonyultak. S ha szdmuk kevesebb is lett,
lakéik szdma is megcsappant, kulturdlis jelentSségiik
tobbé-kevésbé megmaradt: konyvtaraik és tudds
szerzeteseik tovabbra is vonzottak a vilagi és udvari
élett6]l megcsomorlott vagy éppen hivatalukban
kegyvesztett irastuddkat, azilumot, békés menedéket
kinalva nekik.

A kinai mivel6dés torténetébe éppen ezekben a
szazadokban véste be a nevét a buddhizmus a
fametszet és a  fatdblds  konyvnyomtatas
vivmanyaival. A legelsd illusztrdlt szdatranyomatot
868-bol tartjuk szamon, s az els6 buddhista
kanonsorozat nyomtatasban a 10. szdzadban jelent
meg. A buddhizmus eszméinek nyomtatdssal torténd
terjesztése ettdl az id6tdl fogva nem szakad meg, bar
hamarosan a vilagi irodalom foglalja el a 6 helyet a
nyomtatdsban terjesztett mtivek fokozatosan névekvd
aradataban.

Es ezekben a szdzadokban jelenik meg a
buddhizmus témavildga a vilagi piktardban is. A

buddhizmusnak a fennmaradt mivek tantsaga
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szerint az 5-6. szdzadtdl volt uralkodd szerepe az
épitészeti dekoracidban: a buddhista kolostorok egy-
egy csarnokat mindig ékesitették falfestmények is. A
legkordbbiak a Dun-huangban fennmaradtak; arrdl,
hogy ez idé tdjt minden nagyobb kolostort is
falfestményekkel  diszitettek, «csak az {rott
feljegyzések révén tudunk. A vilagi piktura kezdetei
ugyan igen korai idékre mennek vissza, de ezeknek a
kezdeteknek, a papirra vagy selyemre festett
képeknek hiteles példanyai nem maradtak fenn. Ma
mar ismeriink ugyan sirokbdl elSkeriilt korai
falfestményeket vilagi témaval is, de ezeket talan
mégis helyesebb kultikus képeknek nevezniink. A sz
szorosabb értelmében vett viladgi piktura, a tajkép
csak a Tang kortdl (7-9. szazad) jelenik meg, s valik
hamarosan a kinai festémiivészet reprezentativ
miifajava.

Nos, a tajkép az a miifaj, amelyen igen koran, azt
mondhatnank, a mifaj megsziiletésével egy id6ében
megjelenik  egy motivum, amelyet érdemes

szemiigyre venniink. A monumentalis, roppant
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hegyeket foltornyositd, a (fliggd) képtekercs feliiletét
teljesen betoltd taj egy-egy piciny elemérél van szé:
ez a hegyek kozt megbuvd kolostor. Sokszor latszik az
éplilet egy része is, de gyakran csak a teteje (a rajta
1évé zaszloradrdl azonosithaté - vilagi épiileten ilyen
nincs!): a vizesés mellett ez a tdjkép sztereotip
motivuma. A vizesés - és a kép aljan vagy kozéptéjan
1évé folyd - a kinai tdjképnek obligat alapmotivuma. A
neve is igy hangzik: shan-shui, azaz , hegy-viz”. A két
hegyoldal kozt kibukkand kolostorcstics nem kotelezé
motivum, de gyakori. Jelentése pedig éppen az ember,
a természetben 1év4 vagy rejtezé ember.

Kozismert, hogy a kinai vildgszemléletben az ember
nem olyan helyet foglal el, mint az eurdpaiban. Nem
mindennek mértéke, nem is kozéppontja, hanem a
természetnek a tobbi (ndvény, allat, s6t, patak és
hegy) mellett egyik alkotérésze, legfeljebb ,primus
inter pares”. A tédjképeken, mar a korai képeken is,
megjelenik az emberi figura is - mindig piciny méreti
alakok, bar rendszerint az el6térben vannak.

Tébbnyire vandorok, Oszvérrel vagy anélkiil, vagy
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pedig maginyosan szemlélédd figurdk. Az frastudd
festd (a t4jkép alkotéja mindig az) Onmagit,
onmaganak és a természetnek a kapcsolatat adja el
képén. Nos, ha emberfigura nem szerepel a képen, egy
diszkréten elbujtatott kolostorrészlet, lehetéleg az is
piciny, alig észrevehets, esetleg csak egy
pagodacsucs, rajta a zaszléruddal, tlnik fel valahol a
roppant hegyek kozott. Nem mds ez, mint az ember
jelenlétének jelzése, a tdj emberiesitése, az ,,a tdj, amelyben
itthon vagyunk” érzésének kifejezése. Az intim tajképnek,
a korai {rastudd piktira ezen eszményének van frott
elmélete is, de ez rajzolédik ki a korszak irodalmédnak
reprezentativ. mdfajaban, a ndlunk is ismert
négysoros tajversek sokasagaban megfogalmazott
életérzésben is.”

A buddhista kolostor a valésagban s
megtestesitette ezt a sajatos viszonyt a természettel:
emberi épitmény, amely meghtizddik az erddk,

hegyek csendjében - kis civilizaciés kozosség, amely

¥ L. err8l b8vebben: Miklés Pél: A sdrkdny szeme - Bevezetés a kinai
piktira ikonogrdfidjdba. Corvina, 1973.
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azonban féként a maganyt és csendet szolgalja. Ezért
lehet tehat a hegyek kozt megbivé buddhista
kolostor motivuma a korai kinai tajképeken az
frastudé életforma szimbolikus jelzése.

A kolostoroknak az f{rdstuddkra gyakorolt
vonzereje megnovekedett a zavaros évszdzadokban. A
12. szazadtdl kovethetjiik nyomon a kolostorok
szerepének megvaltozasat: ekkortdél vannak madig
fennmaradt emlékek arrdl a festdi tevékenységrdl,
amely a kolostorokhoz kétédik. Olykor csak annyiban,
hogy a fest8 bejaratos a kolostorba. Eppen ez volt
jellemz6 Liang Kai udvari festdre, aki 1200 koriil, mint
feljegyezték, nem fogadta el a csaszar kitiintetd 6vét,
anndl szivesebben latogatta a févaros melletti chan
kolostort. Stilusa, ma is lathatjuk képein, erésen eltért
az akadémikusokétdl. Liang Kai volt az elsé, akitdl az
akkoriban mar legendas hir(ivé valt chan mestereket
megOrokitd képek maradtak fenn. Ezek a monokrom
tusképek voltaképp egyszerli zsdnerképek: egy
bambuszt fejszéjével hasogatd, guggold figura, akiben

az ért§ szem a Hatodik Patridrkdra ismerhet
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(kolostorba kertilése el6tt 8 élt favdgasbdl). Egy
irastekercset széttépd alak, akirdl csak szalmapapucs
arulja el szerzetes voltdt, ugyand (de itt méar a
hagyomany révén azonositjak a figurat a Hatodikkal,
mert a chan szdtraellenességét tobben s
képviselhetnék). A képek ereje miivészi kiviteliikben
van: spontdn, kifejezd tusfoltjaik is rokonitjdk Sket a
chan gesztusaival, s a pillanatnyi ihlet sugallta formai
megoldasok a , hirtelen megvildgosodds” eszméjével.
Liang Kai nyomaban egyre-masra sziilettek a chan
mestereket, majd a chan anekdotdkat idéz6
festmények. Taldn nem is helyes festményeknek
nevezni 8ket, inkabb tusrajzok ezek (bar ugyanazzal a
technikdval, ecsettel késziilnek, mint a festmények).
Lényegilk éppen a spontaneitds, a merész
ecsetkezelés. A legkivaldbbaknak ez elényére valik.
Feltehet8en azonban a kevés fennmaradt képen kiviil
ennek a kolostori tusrajzkultirdnak nagyobb része
maradt ismeretlen. (Ezek is tobbnyire Japdnban
6rzédtek meg, ahovd az ekkoriban nagy szdmban

latogatd kinai vandorszerzetesek vagy az onnan
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Kindba érkezd japdn tanulni vagydk vitték.) A
fennmaradt képek egy része névtelen, mas része
ugyan névvel jelzett, de a nevek visel$irél nem sokat
tudunk. Nem jeles fest6k voltak ennek a chan
pikturanak a mtvel8i, hanem egyszerl szerzetesek,
akik  éppen a chan szellemiség jegyében
(,mindegyik&tokben egy Buddha lakozik”) képesnek
érezték magukat arra, hogy az ecsetkezelés
biztonsdgaban (ha tudtak irni, ez adott volt) meg is
rajzoljdk  verbdlis  szimbdlumaikat, —amelyekkel
tanftottdk a Tant. Lerajzoltak Bédhidharmat, Dong-
shant, Hui-nenget és névtelen szerzeteseket, mind a
parabolak megadta szitudcidban, hattér nélkiil, kissé
ligyetleniil, hiszen nem voltak iskolazott festdk.
Hatasuk igy is akkora volt, hogy a Japanba atkeriilt
képek - és néhany festegetd szerzetes - révén a
szigetorszdgban virdgzott ki a zen pikturanak

nevezett irdnyzat, amely mdig is él ott.*°

0 Zen Painting and Calligraphy. Ed. by J. Fontein and M. L. Hickman,
Boston, 1970.
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A chan paraboldk, a kdanok és a monddk eredetileg
verbdlis jelképek voltak: témor, megfogalmazasukban
sokszor koltéi illusztraciéi elvont tantételeknek. Mar
a parabolak aforisztikus megfogalmazdsa is egy
képbe, szituadcidba slritette a tételek bonyolult, s
tobbnyire csak szertedgazd okfejtésekben - eredetileg
szanszkritul - kibonthaté tartalmat. Az elvontsag
sem, a részletes kifejtés sem volt inyére a kinai chan
hivének és mesterének. Taldltak hit még a
parabolanal is sziikszavubb illusztraciés megoldast:
egyetlen  figurdban  mutattdk fel azt a
parabolaszitudciét, amely mar maga is konkrét képbe
stritett kivonata volt egy bonyolult tantételnek.

A kinai torténelem folyamdn a buddhizmus
térvesztése kovetkeztében szellemi kisugarzasa is
lecsokkent, s végiil mar csak nyomokban maradt meg.
Ezek a jelképek is elsorvadtak lassan. Vagy
kitiresedtek. Mint a ,,Bivaly legeltetés” képsor, amely
a 13. szazadban késziilt el8szor: ez a képsor, verses
kommentdrokkal, a megvildgosodas folyamatat irja le.

Az elsd képeken az ember keres valamit, s nyomokra
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lel. A kovetkezék: iildozébe veszi, végiil elfogja
panyvéjaval a bivalyt. A megszelidiilt bivaly engedi a
hatéra iilni, s az ember boldogan furulyazik a hatén.
Aztan eltlnik a bivaly, s vele az egész vildg. Végiil az
ember visszatér megigazult 6nmagdhoz. A bivaly itt a
Tan jelképe - a chan tanitdsa szerint még attdl is meg
kell szabadulni, hogy megleljilk 6nmagunk békéjét.
T6bb variacidban is megfestették. Az utolsé fazist, a
megigazuldst vagy tlres kor formdjdban (sunyata
jelkép), vagy Oreg szerzetessel vald taldlkozds
formdjaban. A mese alanya mindig fiatal fiu. Még a 16.
szazadbdl is van példinya, egy fametszetes kiadas.
Japénban is tobbszor megfestették.*

Nos, a bivalyon l8 s furulyazé fitcska s a kis
bivalypasztor altaldban fel-feltiinik a kinai piktira
torténete folyaman; kedvelt téma. Egy szdzadunkbeli
festének (Li Ke-ran, sziil. 1907.) ez ,a” témdja.*”’

(Kindban gyakori az egytémdju festd.) Eredetére,

szimbolikus jelentésére azonban mar senki, maga Li

1 The Ten Oxherding Pictures. Ed. by D. T. Suzuki, Kyoto, 1948.
# LiKe-ran képeit 14sd: A sdrkdny szeme, 108. lapon, és V. (szines).
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Ke-ran sem emlékszik. Azt hiszik a fest6k, hogy a
faluszélen napjainkban is lathaté - magam is
tandsithatom: lathaté - életképet festenek. A
szimbdlum tobbé nem szimbdlum: visszatért oda,

ahonnan vétetett.

(,Jelbeszéd az életiink”, 1995)
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A Chan nem hivatalos

torténete

A dunhuangi kéziratok kozott van hét kinai és egy
tibeti nyelvii (3 a Stein-anyagban, 5 pedig a Pelliot-
anyagban), amelyek egy kinai nyelv(i buddhista
traktdtusnak a masolatai. Egy csaknem teljes szdveg
van a Pelliot-anyagban, a tobbi téredék. Egy résziiket
(koztiik a teljesnek mondhatét) 1926-ban fedezte fel
Hu Shi, publikdlta is (az akkor japdn megszéllas alatt
1év8) Koredban. Azéta tobbszor (fotokdpidban is)
kozolték. Ez a munka Jing-jue kinai buddhista
szerzetes munkdja, a Leng-qie shi-zi ji, azaz a ,Lanka
(vatdra-szutra) mestereirdl és tanitvdnyairdl (sz6l6)
emlékirat”. Az aranylag sok példdny, amely a 10.
szazadban befalazott dunhuangi kolostorcelldban
maradt fenn, arrdl tantskodik, hogy a munka a maga

idejében, vagyis a keletkezését kovetd két, két és fél
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évszazadban népszeri olvasmany lehetett a kinai
buddhistédk (és tibeti kévetdik) korében.

Az emlékirat maga is nagy érdeklédésre tarthat
szamot, mert a Chan buddhizmus patriarkait mutatja
be, de nem abban a hagyomanyos sorban, ahogy eddig
a szekta tette, s ahogyan a vildg szdmon tartotta. De
érdekes a szerz6 személye is, hiszen a Chan szerzdi
kozott ez idaig homalyban maradt, szerény,
visszavonultan é16 és m(ikddd szerzetest ismerhetiink
meg benne, aki rdaddsul csalddi kapcsolatai révén a
korszak, Wu Ze-tian csaszarné uralkodasdnak egyik
sziirke tantja s mint ilyen, néma ugyan, de
biografidja, amennyire rekonstrudlhatd, tanulsdgos
lehet. El6bb tehat az életrajzot, majd pedig a munkat,
a Chan buddhizmusnak ezt a rendhagyd torténetét
ismertetem.

Jing-jue életrajzanak egyik forrdsa egy emlékére
emelt kdsztéle felirata, amelyet kortdrsa (és baratja),
a hires Tang kori kolté6 és fest6, Wang Wei
fogalmazott. Tudnunk kell, hogy Wang Wei (Mo-jie,
700-761) maga is hivé buddhista volt, mint vélasztott
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nevei is tanusitjdk: a Wei és a Mo-jie nevek
Osszeolvasva Vimalakirtti kinai atirdsanak felelnek
meg. (Vimalakirtti, kinai 4tirdsban Wei-mo-jie, a
buddhista mitoszok egyik kozismert alakja,
bédhiszattvak vitapartnere.) Wang Wei édesanyja is
hivé volt, 6 maga 33 évesen, felesége haldla utén a
Song-shan (Henan) kolostordba vonult. Bardtsdgban
volt Shen-xiu-val, az északi Chan-szekta nagy hatasu
apatjaval (8 kért és kapott a csdszartdl sirfeliratot
Shen-xiunak és anyja mesterének is). Ugyanakkor
baratsagot apolt az ellenfélnek tekintheté déli Chan-
szektdt képvisel6 Shen-hui mesterrel. Azt kell tehat
feltételezniink, hogy Wang Wei nem vett tudomast a
Chant megoszté dogmatikai vitdkrdl, esetleg nem
tudott réluk, de nem csatlakozott egyik félhez sem,
nem foglalt dllast. Jing-jile mesterrel valé baratsiga
sem zavarta meg ezt a semleges magatartast,
minthogy Jing-jlie maga is - ezt el6rebocsatjuk -
afféle koztes élldspontot vallott, illetve kozvetits
szerepet jatszott ebben a vitdban, amint mive, az

emlékirat tanusitja. Jing-jiie életutjanak
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felvazolasdhoz természetesen mds forrdsok is
szolgalnak, s ez mar csak azért is fontos, mert Wang
Wei felirata igencsak koltéi munka, ami itt annyit
jelent, hogy a pontos adatokat nagyvonaltian mell8zi.

Jing-jlie csaladi neve Wei, 6 a csalddban a nyolcadik
gyermek. A Wei csalad ennek az idészaknak az egyik
hatalmas klanja. Jing-jiie névére Zhong-zong csaszar
felesége. A klan ekkor van hatalma teljében (683-684);
az ambiciézus Wu Ze-tian csdszarnd, aki ugyan a
csaszar apjanak volt az dgyasa egykor, de a fidnak
nem § az anyja, a fitt szamtzetésbe kiildi és maga {il a
trénra. Kevéssel elStte (684 tavaszan) az akkor még
hatalmon 1év6 csdszar apdsat, Wei Xuan-zhent akarta
kinevezni f8kancelldrrd (addig magas hivatalokat
toltott be, de vidéken). Wu csdszarnd ekkor dithddten
kozbelép és a magas rangu tisztvisel6t azonnal
szamlzetésbe parancsolja. A csalad sorsa ekkor
tragikus fordulatot vesz: az apa a szdmlzetésben
meghal, feleségét egy tulbuzgd hivatalnok kivégezteti,
majd a csaldd négy fidt is megolik (691). Két ledny

menekiil meg a csalddbdl, és Wei-hou csaszarnét sem
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éri el a csaladirtds. Az akkor 8 éves kisfiut, Jing-jliet
valészintleg egy kolostorban rejtették el a rokonok,
igy menekiilt meg.

Még egy rokonat érintette Wu Ze-tian bosszuja:
Yong-tai hercegné az unokatestvére volt - ezt a
hercegnét  Ongyilkossdgra  kényszeritette ~ Wu
csaszarnd. A hercegnd Zhong-zong csaszarnak és
feleségének - tehat Jing-jiie névérének - leanya volt,
férje mar kordbban meghalt (684-ben). A csdszdrnd
parancsanak engedelmeskedé hercegnét 701-ben
temették el. Wu csdszarnd haldla utén (705) azonban
Ujratemették: ezt a sirt 1964-ben tartak fel az egykori
Changan kozelében, s az ott talalt felirat - nyilvan a
gyilkos csdszarnd halala utani rehabilitacié jegyében -
azt allitja, hogy gyermeksziilésbe halt bele - a
torténetirdk allitasdval ellentétben. Az ekkor talalt
masik sirhoz (Li Xian herceg sirja) hasonléan, sok
értékes targyat (kerdmia sirfigurdk stb.) és kit(ing
falfestményeket taldltak sirjdban: ezek a festmények
az udvari el8kel8ségek szérakozédsait (vaddszat

16héton stb.) dbrazoljdk.
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A csalddot sujté tragédidk utdn sokdig nem hallunk
Jing-jlier6l. Tiz évvel fivérei haldla utan tlnik fel a
f8véarosban, taldlkozik Shen-xiuval, mert az akkor mar
hires Chan-szerzetest a csdszdri udvarba rendelik, s
valdszintileg abban a kolostorban szall meg, ahol Jing-
jle is él. Hamarosan a Tai-hang-shan kolostoraba
koltozik, 705-ben itt avatjak szerzetessé, és élete nagy
részét itt tolti eztan. Itt {rja mdveit is.

De még ebben az évben nagy megproébaltatds var
rd. Az o6reg csaszarndt lemondatjdk (hamarosan meg
is hal), s a Wei klant rehabilitdljdk (az anya gyilkoséat
kivégzik, Yong-tai hercegnét djratemetik, s kolostort
alapitanak tiszteletére). A bosszuéllasban a hatalomba
visszakeriilt Wei csaszdrnd éli ki magat, mintaképét
akarja  kovetni Wu csdszarn8ben, de csak
kegyetlenségben vetekszik vele, uralkoddi erényeiben
nem, s az udvarban féktelen korrupcié hatalmasodik
el. A Wei csalddnak Jing-jlievel is tervei vannak,
felhivatjak az udvarba mint egyetlen fitutédot, magas

hivatalba akarjak iktatni. A buzgé szerzetes azonban
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megszokik a  beiktatasi ceremoénia  el6l, s
visszagyalogol kolostordba.

A kovetkezd esztendSben meghal j6 baratja és lelki
kalauza, Shen-xiu. Hamarosan megismerkedik Xuan-
zevel, s ebben az ugyancsak hires Chan szerzetesben
taldlja meg Uj mesterét. De most mar 8 is olyan
hirnévnek 6rvend, hogy udvari el6kel8ségek hivjak
meg tanitasat hallgatni - koziilitk sokat 6 térit meg. A
megprobaltatdsok nem érnek véget: 713-ban az j
csaszarjelolt (a késébbi Xuan-zong) felesége indit
bosszihadjaratot a Wei klan ellen: most Wei
csaszarnd kap parancsot az Ongyilkossagra. A
veszedelem ismét elkeriili Jing-jiiet: egyrészt mar
olyan hire és tekintélye van az udvarban is a példas
életli és szellemli szerzetesnek, hogy emiatt is
tamadhatatlan, mdasrészt baratai, tanitvanyai kozt
tudhat olyan magas rangd tisztviselSket, amilyen Li
Zhi-fei csaszari rokon és masok. A bosszihadjarat
tobb eseménye, példdul apja sirjdnak felduldsa is
visszahtuzdddsra kényszeriti. A hatalomra keriilt dj

csdszar, Xuan-zong (ur. 713-756) ugyan er$sen
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érdeklédik a taoizmus irant, egyébként antiklerikalis
hire van, de azért eléggé nyitott és tolerdns ahhoz,
hogy a Chan képvisel6i biztaténak itéljék trénra
keriilését.

Ett8l az id8szaktdl fogva azonban Jing-jiie életérdl
keveset tudunk. Xuan-zong uralméanak elsd szakasza
békés kulturdlis virdgzas. Jing-jiie ebben az idében
Loyangban a Da-an-guo-si mestere, egyes adatok
viszont arra utalnak, hogy tovadbbra is a Tai-hang-
shanon lakik.

Magas rangu baratai, hivatalnokok kérik, hogy frjon
éplilésiikre szatra-kommentarokat. Valdszinlleg Li
Zhi-fei és masok éllhatatos kérésére irja meg 720 tajan
az Emlékiratot és valamivel késébb két szutra
kommentdrjait. Ezek koziil csak egy maradt fenn, a
727 tajan {rott kommentdrok, a Prajndparamita-
hrdaya szdtrdhoz. (A Vajracchedika-kommentarok
elvesztek.)

Haldlat és temetését Wang Wei felirata irja le, de
mint jeleztem, id8pontot nem ad. Igy hét csak

valészindsithetd, hogy Jing-jiie 750 és 755 kozott halt

238



meg. 750-ben a csaszar leirata intézkedett a Wei
csalad sirjainak rendbehozatalarél. Nem tudjuk azt
sem, hogy Jing-jiie értesiilt-e errdl a kései - és
masodszori! - rehabilitdciérél. Annyi bizonyos, hogy
maradvényait (csak feltehetjilk: hamvasztottdk)
csalddja sziiléfoldjére vitték végsd nyughelyre. (Igy
sziiletése és haldla datumdt is csak feltételesen
jelolhetjik meg: 683 koriil sziilethetett és 750-55
kozott halt meg.)

A 755-ben kitort lazadast, amely a févarost is
felbolygatta s a csaszart (és kegyencét, Yang Gui-fei
agyast) is menekiilésre kényszeritette, mar nem érte
meg. Baratja, Wang Wei is csak néhany évvel élte tul
(761-ben halt meg). Ez az An Lu-shan tdbornok
nevével jelzett lazadds nemcsak a csaszar, hanem az
egész Tang-dinasztia virdgzasat is kettétorte; bar a
ldzaddst hamarosan leverték, a birodalom ziillése
tovabb folytatddott és a hatalom egyre inkdbb az An
Lu-shan (Roks4n) nev(i tdbornokhoz hasonlé hadurak
kezébe keriilt. (Sokan barbar szdrmazasuak voltak, An

Lu-shan maga is tirk volt.) A civil hivatalnokréteg
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egyre inkabb hattérbe szorult, s a tabornokok egyre
hatalmasabbak lettek.

Az Emlékirat bevezetébdl és nyolc fejezetbdl all. A
Taisho-ban nyolc oldalt tesz ki (Taisho, 85,2837, pp.
1283-1290). A bevezetd széveg - a szokdsos médon -
hitvallas:  életrajzi  keretbe  illesztett  lelki
fejlédéstorténet a tan szovegeivel illusztrdlva. Itt
mondja el, hogy a ,keleti févarosban” élt 701-ben, s
taldlkozvan Shen-xiu-val, majd Xuan-zi-vel, akiket a
~nyugati févarosba” rendelt a csaszari parancs, a két
févaros (Lo-yang és Chang-an) kdzott ingdzott, hogy
tanitasukat hallgathassa.

A nyolc fejezet mindegyike bemutat egy patridrkat,
sorrendben, pontosabban, az utolsé a nyolcadik
nemzedék négy képviseldjét (Shen-xiu utddait). A
sorrend a kovetkezd (ahol tudni lehet, megadom

évszamaikat):
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1. Gunabhadra (Qiu-na-ba-to) - Kantonba érkezett:
435, meghalt Nankingban 75 évesen: 468.

2. Bodhidharma (Pu-ti-da-mo) - Kantonba érkezett:
520, meghalt a Shao-lin-si-ben (a Xiung-er-shan-on
temették el, mindkettd Lo-yang mellett)

3. Hui-ke (486-5937) - 14 éves kordban szeg8dott
Bodhidharma mellé (mds forrds szerint 40 évesen)

4, Seng-can (?)

5. Dao-xin (580-651)

6. Hong-ren (601-674)

7. Shen-xiu (606-706) - két kort4rs mester mellette:
Xuan-zi és Hui-an (582-709)

8. Shen-xiu tanitvanyai és 6rokdsei: Pu-ji, Jing-xian,

Yi-fu és Hui-fu

A sz6vegben megadott életrajzi adatok (tébbnyire
datumok nélkiil) a sziiletés helyére, a csalddra
vonatkoznak. A helynevek, kolostorok nevei, a karrier
allomdsai teljesen esetlegesen meriilnek fel (azaz:

csak mds forrasokbdl pontosithaték).
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A hagyomanyos Chan-torténet altal kanonizdlt
mozzanatok koziil itt egyetlen hiressé valt anekdota
sem szerepel. Bodhidharmanal nem esik szé a kilenc
évi falnézésrél, Hui-ke torténetében nem szerepel a
kézlevagas, és természetesen Shen-xiu torténetébdl is
hidnyzik a bddhi-farél sz6l6 verspéldazat. A
legfeltinébb hiany azonban a tradicidk szentesitette
Hui-neng, az ortodox tradicié szerinti Hatodik
Patriarka hidnya, pontosabban csupdn egyszeri
emlitése Hong-ren jelentéktelen tanitvanyai kozott.

Mads forrasok is arrdl tantskodnak, hogy csupdn a
Bédhidharmatdl Hong-renig (tehdt ot patridrkat
illeten) vezetd sor szildrd. (Bodhidharma, Hui-ke,
Seng-can, Dao-xin, Hong-ren; Seng-canrdl azonban
nagyon kevés szé esik, Hui-ke és § nem hagytak hatra
irott szoveget, de az el6z6 nevét legaldbb a kézlevagas
torténete 6rzi.) Vannak persze hangsulyeltoléddsok -
az emlitetteken kivill olykor masok nagyobb
tekintélyként szerepelnek -, de a sor 1ényegében
szilard. Az Emlékirat a kezdeteket illetéen kivételes:

Gunabhadra, ez a személyében és magatartasdban
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nem sok tekintélyt élvezd fordité - mert 1ényegében
csak az wvolt! - mashol a Chan torténeti
feljegyzéseiben emlitést sem igen kap. A folytatas,
tehat Hong-ren utddai tekintetében mar igen tarka
lesz a kép - olyannyira, hogy akdr csak felvazolasa is
meghaladna lehetéségeinket.

Mindebbdl csak arra kell gondolnunk, hogy Jing-jiie
idején a Chan irdnyzat kettészakaddsa még nem
kovetkezett be. Kiilonbségek, eltérések akadtak
jocskédn, de ezek inkdbb a sokszinliséget mutatjak,
mintsem a két iskola, a Déli és az Eszaki
szembenalldsat. Az Emlékirat 7. fejezete felidézi a
févarosba rendelt Shen-xiu és Wu Zi-tian csdszarnd
beszélgetését, amikor (701-ben) a csdszdrnd arrdl
érdeklédik, hogy Shen-xiu ,kinek a tanitdsat”
folytatja; Shen-xiu valaszaban azt mondja, hogy & a
Dong-shan tanainak az 0rdkdse. (A Dong-shan
elnevezés arra a kolostorra vonatkozik, amelynek
Hong-ren volt a mestere.) A csdszdrn ezt azzal
hagyja jova, hogy a legértékesebb tanitdsként ismeri

el a Dong-shan tanokat. Viszont nagyon érdekes, hogy
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Shen-xiu nem a Lankdvatara-szutrat emliti itt tanai {6
forrasaként, hanem a Prajndpdramitd-szutra egyik
valtozatdit (Wen-shu shuo ban-ruo-jing), amelyet
egyébként az Emlékirat tobb helyen is alapvetd
forrasként emleget az ,egyetlen célravezetd
szamddhihoz”. (A szamddhi a befelé forduld
szemlél3dés neve, egy sajatos elmélkedési technika.)

Vannak mdr eltérd nézetek, ha vitdk nem is, a
célravezetd technikdk megitélésében. Voltaképp
azonban még egyiitt szerepelnek - legfeljebb
kiilonb6z8 hangsullyal és eltérd sorrendben - a Chan
jellemz8 ,eszkozei” (updya): els6sorban az iilve
elmélkedés, a paradoxonokhoz folyamodds (ekkor
még csak csirdjaban), s az ,irasok nélkiili tanitds”
(jiao-wai bie-chuan), a tan és a Chan egysége (jiao-
chan yi-zhi). Az Emlékirat f6ként az iilve elmélkedést
hangsilyozza - ezt vonja kétségbe igen hatdsosan
Hui-neng: késébb ez valik altaldnossd a déli iskola
principiumai kozott.

Taldn nem jarunk messze az igazsagtdl, ha a késébb

kialakuld ellentétek és hatdrozott elkiiloniilés mélyén
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neveltetési, még mélyebben szocioldgiai
mozzanatokat fedeziink fel. A déli iskola
reprezentativ képviselGje, Hui-neng és az északi feje,
Shen-xiu legendas vers-parviadala foglalja &ssze
jelképesen is, konkrétan is a kettdsséget. A legenda
ugy tartja, hogy Hong-ren kolostordban nevelkedtek
mindketten. Amikor a nagy tekintély(i kolostori
eloljard felszdlitja a tanitvany-sereget, hogy versben
adjanak szamot lelki el6rehaladdsukrél, Shen-xiu, aki
egyébként is a legtekintélyesebb tanitvany, megirja

versét és kifliggeszti:

A test bédhi-fa,
tiikor a lelke,
csiszold sziintelen,

nehogy por lepje!

Az frastudatlan Hui-neng megkéri tdrsait, hogy
olvassak fel neki a verset. Aztdn &8 is verses valaszt

rogtondz s megkéri tarsait, hogy irjdk le helyette:
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Bédhi-fa nincsen,
lélek nem tiikor,
ha semmi sincsen,

honnan lenne por?

Hong-ren eldljdrénak, a  késébbi  Otodik
Patriarkanak annyira megtetszik ez a teljes tagadas,
hogy az frastudatlan névendéket itéli gydztesnek - de
a kolostori kozvéleménnyel nem mer szembeszegiilni.
Titokban hivatja hat magahoz Hui-nenget és atadva
neki az utddlds jelvényeit, kontosét és kolduls-
csészéjét, azonnal elkiildi, hogy mas kolostorokban
szerezzen még tapasztalatokat. (Mindezt Hui-neng
maga meséli el egy szttra-magyarazatokat tartalmazé
frdsdban. Hitelessége kérdéses.) A kanonizdlt legenda
mindenesetre igy tartja szamon, a Chan mai népszer(i
irodalmaban széltében elterjedt.

A konkrét tartalom kett8ssége: a 1élek szorgalmas
miivelése, csiszoldsa 4ll itt szemben a teljes
tagadassal. Jelképesen pedig a mivelt és tanuld,

olvasé szerzetes eszménye keriil szembe az analfabéta
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és a konyvet megvetd szerzetessel. Ne feledjiik, hogy
a buddhizmus még ebben a korszakban is, amikor a
legnépszertibb és a legtébb hivét mondhatja
magaénak, csak kevesek valldsa, s a nép kozott sosem
terjedt el mélyebb ismerete. Idegen vallds marad
mindig, amelynek igazi hivei csak az {rastudék
koreiben akadtak. Szdmos eleme leszivargott a
néptomegek koreibe is, és ott, a taoizmussal vegyiilve
meggyokerezett.

Ne feledjilk, hogy az igazi Dél - Nankingtdl
Kantonig - olyan, mint egy frissen meghdditott
teriilet: sokféle és szdmban is jelent8s nemzetiség
lakja, a hanok voltaképp még csak a varosokat lakjak
uralkodé népességként. A han miveltségnek a déli
hatara Nanking. Kanton ellenben csak gazdasagi
tekintetben fontos: viragzé és gazdag kikotévaros,
pezsgd kereskedelemmel és sok idegennel. A
tengerparti varosok Délen mind ilyenek, csak kisebb
jelent8ségliek és kevésbé gazdagok. De a kultira, a
han mveltség csak ekkoriban héditja meg a Jangce

volgyét, s lejjebb csak még késdébb jut.
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Eszakon, a két f8varosban és vonzaskorzeteikben a
buddhista kolostorok noviciusai legaldbb részben
frastudd, muvelt csalddok gyermekeibdl keriiltek ki;
konfucidnus nevelésben részesiiltek alapképzésként, s
ugy keriiltek a szerzetesi életbe. Délen az ilyen
szdrmazdsu  noviciusok  lehettek  elenyész6
kisebbségben, a tulnyomd tobbséget - amint az
északiak  tobbségét is - az  {rastudatlan
parasztgyerekek alkottdk. Koztudott, hogy ebben
milyen szerepe volt a kolostorok adémentességének,
katonai kotelezettségek aldli mentességének; s ezek a
kivéltsdgok csorbitatlanok (egészen 844-ig, a nagy
buddhistaiildozésig).

Minden arra mutat, hogy a buddhizmuson beliili
megoszlas, déli és északi irdnyzatra, pontosabban a
hirtelen és a fokozatos megvildgosodds (dun-wu és
jian-wu) hiveire, a Tang-birodalomban még nem ment
végbe, maga a tan is csak lassan, fokozatosan
formaldédott, s alighanem a korszak vége felé, a 9. és
10. szazadokban 61ttt véglegesnek tekinthetd format.

A Tang kor elején (7. szézad), amikor Jing-jiie
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traktatusai keletkeztek, az északiak és déliek
dogmatikai ellentétei még csak formalédnak.

Hui-neng torténete is ezt bizonyitja: a patridrka,
miutan utddjanak jelolte ki, éjjel, titkon elkiildi a
kolostorbdl, amint mondja: ,nehogy kart tegyenek
benne!” Hogy kik? Azok az {rastudatlan szerzetesek,
akik nyilvanvaléan tobbségben voltak, s akiket eddig
a muvelt frastudd rendtarsak tiszteletére neveltek; ez
utdébbiaknak a megtestesiilése ebben a kolostorban
éppen Shen-xiu volt.

Hui-neng torténete azonban nem hiteles. Joggal
tételezziik fel, hogy sem az 6néletrajzot, sem a szdtra-
magyarazatokat nem az analfabéta patriarka irta
(még akkor sem firhatta, ha huszonéves kordban
megtanult {rni - de errdl sincs adat).

Jing-jlie memodrja viszont hiteles. Azokon a
példanyokon, amelyek a dunhuangi befalazott
celldban rednk maradtak, nem véltoztathatott senki.
Ezekben a példanyokban a késébbi Hatodik Patridrka
csupan  egy  futdlagos  emlitést  érdemld

mellékszerepld, Shen-xiu viszont jeles képviselsje - a
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csaszarnd el6tt is - hitének és a Chan tanitasnak. Ez a
memoar a 8. szazad elejének viszonyait drizte meg,
amikor mar alakult az ellentét a két iranyzat kozott.
Azt kell tehat feltételezniink, hogy ezeknek a
szazadoknak a folyaman zajlott le az a békés, csupan
hitvitakban megnyilvanulé kiizdelem, amelynek
végeredményeként ~a  Chan  tanok  igazi
letéteményesének az uUn. déliek nyilvanitottdk
magukat. Nem jart ez semmiféle tettlegességgel,
valédi harccal, még csak kolostorbdl vald kitizéssel
sem. (Rendbdl val kitiltdsrél meg azért sem lehet sz,
mert hiszen nem is volt rend!) Az {rott
dokumentumok manipuldldsardél annal inkdbb. Eltlint
feljegyzések, atirt és atirt formaban sokszorositott
kéziratok akadnak b8ven (ezekrdl természetesen mds,
nem korrigalt feljegyzések elszért megjegyzései
adnak hirt). Az északiak, ugy tlnik egyelére, nem
védekeztek ez ellen a degradélas ellen. Vita nélkiil
Orizték gyakorlatukat - az {ilve elmélkedést - és
annak szdtrakban idézhetd elméletét. Tegyiik hozz3,

ez a manipulacié semmiféle aggalyt nem kelthet sem
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miikodtetdiben, sem késbbbi felfedez8iben, hiszen
nem volt masrdl sz4, mint az igaz Tan terjesztésérol
és a tévtanok eltiintetésérdl.

Ugy létszik, voltaképp semmi mds nem tortént,
mint hogy a Tang kor elejének a birodalom teriiletén
mutatkozé szocidlis megoszlasa ranyomta bélyegét a
kolostorok lakdinak szellemi arculatdra: a déli
kolostorokban, ahol tilnyomé és hangadd tobbséget
alkottak a hétkéznapi emberek, analfabéta parasztok,
a buddhizmusnak egy egyszeriibben megkozelithet
és nyersebbé, a paraszti realitdshoz kozelibbé
csonkitott valtozata lett wuralkods. Az északi
kolostorokban viszont, a birodalom szellemi
kozpontjdhoz kozelebb, megbrizték az {rastudéi
magatartdsnak a kolostori élettel Gsszeférd elemeit. A
dogmatikai  kiilonbségek  azonban  csak a
szerzeteseknek egy nagyon szik, fels6 rétegét
érintették, s a tanok lényegén azok sem valtoztattak.
A két irdnyzat, megszilarduldsuk utan két szekta hivei
ilyenformdn békésen megfértek egy kolostor falain

beliil is, amint ezt a késébbi gyakorlat tanusitja.
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A Chan torténetét azutdn a Song korban ez a déli
iranyzat kanonizalta. Ekkorra mar, ugy tlnik,
véglegesen a délieké a Chan-on beliil a dogmatikai
hegemdnia. A 13. szdazad elején, amikor Japdnba
atkeriil a Chan, még két, latszélag egyenrangu
iranyzatként miikodnek. (Azt nem tudjuk, hogy hiveik
és kolostoraik szdmszer(i megoszldsa milyen.) Viszont
tény, hogy a Song kor elejétél, most mar
nyomtatdsban megjelend Chan-szévegek - tobbnyire
anekdota-gytjtemények - a hirtelen megvildgosodas,
azaz a déli iskola szellemét tiikrézik és annak
gyakorlatat szolgdljék. £s ez a szellem a korai,
kibontakozasi stadium torténetére is végérvényesen
rdnyomta pecsétjét. Hogy milyen mddon? Mas
nézetek elhallgatdsaval? Szovegek atirasaval? Egyes
szOvegek eltiintetésével? A torténeti szinjaték
szerepeinek kicserélgetésével? Nem tudjuk pontosan.

Az viszont bizonyos, hogy Jing-jlie memoadrja,
amely egy évezreden 4t hozzéiférhetetlen volt (a
dunhuang-i befalazott konyvtarcelldban), hitelesen

8rzi a 8. szazad eleji viszonyokat, legaldbb a Chan
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kinai torténetébdl. A tobbi ma még csak kérdés:

torténeti kutatdsokra var.

(1994)
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A Chan buddhizmus és a
torténetirds

Idestova két évtizede, hogy megkiséreltem a Chan
(japdn  kiejtésben  Zen)  buddhizmusnak a
miivészetekre gyakorolt termékenyitd hatasat lefrni.”
A konyvecskében roéviden Osszefoglaltam a kinai
eredet torténetét is, a Chan szekta megsziiletését és
kibontakozasat kinai f6ldén. Ahogyan akkor a Chan
irodalma tudni engedte: a patridrkdk torténetét, az
indiai Bdédhidharmatél kezdve Hui-neng-ig, a
Hatodikig s azutan néhany hires mesterrél is széltam
(Lin-ji-rdl kicsit b8vebben). Ilyen bonyolult histéridrdl
roviden szdlni nehéz, az ember  Jdvatos
megfogalmazdsokkal segit magan. Nem is bantam
meg  Ovatossagomat. A  Chan  torténetének

tudomédnyos feldolgozdsaban ugyanis az utdbbi

# A Zen és a mlivészetek, Magvetd, Bp., 1978.
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évtizedekben érdekes Uj eredmények sziilettek. (Egyik
ilyenrdl szl az eléz8 iras: egy korai Chan-torténetrdl
és szerz8je sorsardl.) Ha a Chan torténetérdl kialakult
nézeteinket nem is kell gyokeresen megvaltoztatni,
néhdny ponton bizony érdekesen médosul a kép.

A Chan f{rasellenessége az els§ pont, amely
reviziéra szorul. Hidbavalénak bizonyul a népszerd
versike is, ami az irds ellen sz4l, tévedés a Japanban is,
Nyugaton is elterjedt kozhely az f{rott tradicidk
megvetésérdl, mert kemény torténelmi tények,
régészeti leletek tanuskodnak az ellenkezgjérél. A
Chan kialakuldsa kordbdl szarmazdé torténeti
feljegyzéseket és dogmatikai irasokat tartak fel
korunk régészei, olykor szorgalmas munkaval, olykor
a véletlen segitségével, hogy azutdn filolégusok és
torténészek jussanak ezekbdl a leletekbdl meglepd
kovetkeztetésekre.

A torténet régen kezdddott: Stein Aurél 1907-ben
felfedezte a Dun-huang-ban befalazott kényvtarcellat
(és ahogyan kinai tuddsok {rjak, ,kirabolta” azt). Stein

leletét jorészt a British Muzeumba vitték. A kévetkez6

255



A /4

évben érkezett Dun-huang-ba Paul Pelliot, a kit(iné
francia tudés, 6 mar roppant nyelvtudasa birtokdban
valogatott a cella kézirataibdl - az & leletei Parizsba
keriiltek. (Jutott még anyag Peking kdnyvtéraba is.)
Ezek a becses kéziratok azonban sok évig érintetlenil
hevertek a nyugati sinolégia két févarosdban - nem
volt, aki feldolgozza Gket. Giles katalégusa a londoni
anyagrol csak 1957-ben, a parizsi kataldgus pedig csak
1970-ben jelent meg. A nagyon szivdés tuddsoknak
azért sikeriilt mar korabban is hozzajutni ezekhez. Hu
Shi, a jeles kinai tudés még 1932-ben publikalt
tanulmanyaban kezdte el a Chan torténetének
revizidjat. Ezt az tette lehetévé, hogy 1928-tdl
megjelentek a nagy buddhista kinon japani
Osszkiaddsaban, a Taishonak nevezett gyljtemény 48.
kotetétdl kezdve a Chan mivei is, koztiitk a Dunhuang-
ban felfedezettek. Akkoriban azonban csak kevesen
figyeltek fel erre. D. T. Suzuki kozéjiik tartozott. A
haboru utan megélénkdilt a kutatds, ennek jeleként az
uttérék  vitdja  kovetkezett, nagyon  fontos

kérdésekrdl: Hu Shi szerint a Chan torténete csak egy
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a vallasi mozgalmak kéziil a Tang korban, Suzuki
azonban a Chan torténelmen tdlmutatd jelent8ségét
vallja s az el6bbi nézet képviselsit redukcionistaknak
itéli. Ez a vita azdta is tart, mert a lassan egyre
szélesebb korben elérheté dunhuangi leletek egyre
tobb tudds kutatdsait alapoztak meg, els6sorban a
japanokét, majd pedig az amerikaiakét. Ha a
megoszlds nem is egyértelmd, nyilvdnvald, hogy a
japanok kozt vannak féként a hivék, s az § szamukra a
Chan torténete nem ugyanazt jelenti, amit a
»hitetlen” nyugatiaknak.

Nemcsak Dunhuang tartogatott ilyen kincseket,
hanem japan és koreai kolostorok is. A legfontosabb
ezek kozt az a szektatorténet, amely 952-ben {rédott
Kindban, a Zu-tang-ji (Ossk Csarnoka Gytijtemény); ez
kevéssel lefratdsa utdn egy példanyban elkeriilt
Koredba, ott 1245-ben kinyomtattdk ugyan, de
szazadunkra mar csak a koreai Haeinsa kolostor
duckészlete maradt fenn, ennek lenyomatat
publikaltdk 1972-ben. Szerencsére Yanagida Seizan

professzor mar az Gtvenes években hozzdjutott egy
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régi masolatahoz. Ett6l az id6t8l fogva indult meg
Ujult erével az a kutatds, amely napjainkra jelentsen
atformalta a Chan korai id8szakardl addig é16
képiinket. Akkor még nagyon nehéz koriilmények
kozott: Yanagida professzor egy interjuban meséli el,
hogy miként masolta le az egész szdveget el8szor
maganak, azutdn, amikor mar sokszorosité géphez
lehetett jutni, a sokszorositds céljara - hogy egyetemi
szemindriuman dolgozhassa fel a régi szoveget.
Eszerint a 9. szdzadban - amint Yanagida
professzor fogalmaz - volt buddhizmus, de nem
létezett még Chan-szekta. Voltak kolostorok,
szerzetesek, de azok még taniték nélkiil keresték az
igaz utat, volt kérdés és példazat, de mindenki a maga
utjat jarta. A fényes és virdgzé Chan-kolostorok
megléte kétszdz évvel korabban - egyszeriien
koholmany. Amint az elSkeriilt kéziratok tanusitjak, a
Hatodik Pétriarkabdl egy késdi tanitvany, Shen-hui
iratai formaltak rendkiviili figurat és kovetdibsl déli
iskolat. Ilyen médon maradt Shen-xiu (az emlékezetes

versparbaj vesztese) az északiak reprezentdnsa. Ez
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azonban még a 8. szazadban tortént, a két szekta
kiilonallasanak ténye csak késébb kanonizalddott:
1004-ben késziilt a Chuan-deng-lu (Kézrdl-kézre jaré
Mécses Feljegyzés), ez az anekdotikus torténet-sor,
amelyet  napjainkban a  Chan  hagyomadny
alaptipusdnak tartanak, s ettél kezdve a Chan-
torténetek és mas feljegyzések a csdszari udvar
befolyasa és ellendrzése alatt késziiltek. Ez az id8szak
tehat a Chan kinai beilleszkedésének ideje: a Song kor
az érett Chan korszaka.

Ezek a kutatdsok az egész Chan-torténet
korszakolasat is lehetévé tették. Ma lényegében
héarom korszakot kiilonboztetiink meg a kinai Chan
életében: a kezdetek korat a Patridrka-Chan vagy
klasszikusok kordnak nevezhetjiikk (kb. 500-700), a
masodik szakaszt illeti a Vernakularis Chan elnevezés
(az akkori irodalom nyelve okdn) s ez az érett Tang
korban virdgzik ki (kb. 700-1000), végiil az utolsé
kinai korszak a Mécses Chan nevet érdemli (fent
emlitett Mécses Feljegyzések nyomdan), amely mar a

Song korban zajlik le (kb. 1000-1300). Az utolsé
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korszak utan Kindban lehanyatlik a Chan-kultusz,
illetve ekkor keriil 4t Japanba és ott Uj felviragzdsa
kezdédik. A Mécses-korszakot irodalmi korszak néven
is emlegetik, minthogy az ekkor keletkezett mtivek és
a korabbi miivek ekkori redakciéi hatdrozott irodalmi
igénnyel késziiltek, ellentétben a Vernakularis
korszak feljegyzéseivel. A korszakot azért is lehet
elkiiloniteni az el6z8ktdl, mert mostanig jérészt csak
az akkor, nyomtatdsban megjelent munkdk adtak az
anyagat, mostandban viszont el6keriiltek a dunhuangi
cellaban megbrzott, tehat minden valtoztatds és
javitds nélkili, a Vernakuldris korbdl szdrmazé
szovegek kéziratai (és tibeti forditasai).

Els6sorban Yanagida professzornak, a Kyotdban
m(ikodd Iriya Yoshitaka (Hanazono Egyetem)
professzornak és az altaluk vezetett
kutatécsoportoknak koszonheté azoknak a modern
eurdpai filolégiara alapozott textoldgiai
modszereknek a kidolgozdsa és alkalmazasa, amely
aztan a fiatalabb amerikai és francia tuddésoknak is

egyengette az utjat a Chan-buddhizmus kutatasaban.
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(A francidk kit(ind intézetet mikddtetnek Kyotdban,
publikaciéjuk a Cahiers d'Extréme Asie, amelynek 7.

szadma szolgaltatja az én informdacidimat is.)

A folélénkiilt és termékeny Chan-kutatdsok
érzékeltetésére bemutatok egy régéta ismert szutra-
kommentdrt, amely 6nmagdban is ékes bizonyitéka
annak, hogy keletkezésének kora a Chan
kialakuldsdnak (a Vernakuldris Chan periédusnak)
itélhetd, s egyben szépen illusztrélja is azt.

Gui-fei Zong-mi (780-841) munkdjardl van sz,
amely 828 koriil keletkezett és beszédes cimet visel: A
Tokéletes Megvildgosodas Szutraval a Visszavonulds
Miivelésére Kézikdnyve (Yuan-jue jing dao-cheng yi).
Zong-mi fiatal szerzetesként olvasott bele egy
példanydba a Tokéletes Megvildgosodads Szutranak
egy tisztvisel6 hazandl tartott hdzi ajtatossdgon, és
néhany sora is olyan hatdssal volt ra, hogy hisz évig

csak ezzel foglalkozott. Hamarosan ugy itélte, hogy ez
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a szdtra fontosabb, mint minden addig megismert m.
Tanulmanyozasat  hamarosan  kommentarokban
gylimdlcsoztette.

Zong-mi nem tudta, hogy a Tokéletes
Megvildgosodds Szutra apokrif munka (ezt csak a
modern valldskritika deritette ki). Tébbre becsiilte
még a Hua-yan Szutranal is, amely addigi f6
olvasmanya volt és amely akkor a kinai buddhistak
korében a legelterjedtebb, legtobbre becsiilt szutra
volt. Buzgdén és szorgosan irta kommentarjait,
amelyekbdl kitlinik, hogy a Chan hivei is az
altalanosan elterjedt kinai buddhista szertartdsokkal
koritve munkdlkodtak az tidvosség elnyerésén.

Zong-mi mive voltaképp egy visszavonulasi
bevezetd szertartds forgatékonyve. Ez a visszavonulds
- lehet 80, illetve 120 napos - afféle lelkigyakorlat; a
résztvevlk a szertartas utdn maganyos elmélkedéssel
toltik  idejiiket. Ez a lelkigyakorlat fizikai
erbfeszitésnek sem kicsiny: naponta hat alkalommal
(napnyugta, este, éjfél, éjjel, hajnal, dél) végzik a teljes

szertartast, amelynek programja a kdvetkez6:
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A liturgia maga harom f6 részbdl all: az elsé az
invokdcié, amelynek 8 része van:

1. felajanlas (fistold, viragok elhelyezése féltérden),

2. magasztalds (ének szdtrdkbdl, ot leborulds),

3. hédolat (megszdlitdsok, leboruldsok),

4, blnbanat (a hat érzék blnei; fiistols, virdgok
elhelyezése, koncentralés a 3 kincsre, meghajlés),

5. konyorgés Buddhahoz (vers recitdldsa, meghajlds
héromszor),

6. drvendezés mdsok megvildgosoddsan (meghajlas
a 3 kincs elétt),

7. felajanlds (blinbanattal szerzett érdemek
felajanlasa minden érz6 lényért, meghajlas
héromszor),

8. fogadalmak (meghajlds Vairocsdna el6tt).

A masodik rész a liturgikus recitdlds (a Tokéletes
Megvildgosodds szutra részleteit recitaljak, mikozben
koriiljarjak a csarnokot). Fohdsz Amitdbhdhoz.

A harmadik rész az iilve elmélkedés.

Ehhez a liturgikus programhoz hozzd kell

képzelniink a csarnokot, amelyet Amitdbha és
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Vairocsdna képmasai, illetve szobrai diszitenek, és az
egyforma csuhdt visel6, kopasz szerzeteseket.
Uldbutor nincsen a csarnokban, legfeljebb egy
emelvény a liturgiat vezet§ mester részére; az
il6parnakat a padléra teszik, vannak még virdgvazak,
gyertydk a  fiistélérudacskak  meggydjtasara,
homokkal teli bronzedény, amelynek homokjaba a
fiistolérudacskakat szurjdk bele.

A liturgikus szertartds minden mozzanatanak
megvan a sajatos jelentése az tidvhoz vezetd uton: az
elsé felajanlas a fosvénységtdl 6v meg, a magasztalds a
rdgalomtdl, a hddolat a g6gtél, a blinbanat a
csapasoktdl és a bilinh8déstél, a konyorgés a
kdromlastdl, az 6rvendezés az irigységtdl, a masodik
felajanlas az aljassagtdl és igy tovabb a masik oldalon:
ott is megvan minden aktusnak a pontosan megjeldlt
jotékony hatasa. Zong-mi leirdsdban mindenképp.

Peter N. Gregory, aki Zong-mi traktatusat gondosan
elemezte, utal arra, hogy a dokumentumok szerint
ilyen szertartasok éltek még a késébbi korokban is,

/7 7

évszazadokkal késébb is Kina féldjén a Chan-
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szektdhoz tartozé buddhista kolostorokban, és
Japanba atkertiilve, az ottani Zen-kolostorokban is.
Erdekes adalék, hogy személyesen taldlkozott olyan
szerzetessel, aki Tajvanon Zong-mi
szertartasrendjének roviditett véltozatdval késziilt

visszavonuldson vett részt napjainkban.

Ha a Dun-huang-ban el8keriilt, hiteles és épségben
meglrzott  kéziratok, valamint a nyomukban
fellendiilé6 Chan-torténeti kutatdsok arra is intenek,
hogy kissé szerényebben, lasst, fokozatos fejlédésnek
kell ezentul tekinteniink ennek a nagy hatasa
buddhista szektdnak a kibontakozasat, ez azért nem
jelenti az eddigi kép, a régi torténetirds (és szektdn
beliili torténetirds) elértéktelenedését. Talan el fogja
vesziteni az a régi kép a maga tulsdgosan is ragyogd
fényeit, a pompds és akadalytalan diadalmenetnek azt
a szinpadiassagat, amely eddig 6vezte - s nemcsak a

hivei, hanem torténészei szemében is. Viszont az 1j
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kép nyerni fog ezeknek a talmi diszeknek a
lehdntdsaval: a torténészek szemében hitelességében,
a hivék szemében pedig annak djraigazoldsaban, hogy
semmiféle értékes emberi gondolat - még vallasi

igazsag sem - juthat kdnnyen gydézelemre.

(1995)
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Buddha utjan -
Felvinczi Takdcs Zoltanrdél

A Tévol-Kelet folfedezése nekiink, magyaroknak nem
Kérosi Csoma Sandorral vette kezdetét: 6t csak a
tuddsok akkoriban még igencsak sztik kore olvasta -
ha  hazdnk  kozvéleménye  méltanyolta s
teljesitményét, ez a méltanylas csak a tekintélyes
méltaték hitelének volt koszonhet6. A hazai
koztudatot is formald, olvasmdnyként is hatasos
folfedezéseket a Tavol-Keletet beutazé tuddsok és
vandorok hiradésai jelentik. Ezek sordt az 1877-79-es
években megvaldsitott és gréof  Széchenyi Béla
nevéhez fliz6tt expedicié hiradasai nyitjdk meg,
elsdsorban a jeles foldrajztuddsnak, Léczy Lajosnak
magisztralis munkdja.** Ettél kezdve tarthatjuk

szamon a Tavol-Kelet orszdgait, Kindt és Japant - s a

* A Khinai Birodalom természeti viszonyainak és orszdgainak lefrésa.
Bp. 1886.

267



foldrajzi terminus jogosulatlan, de megbocsathatd
kibdvitésével -, Indidt beutazé magyarok utleirésait
és dokumentumait. A dokumentumok sordban elsé és
maig a legfontosabb az utjairdl csak eléadasokban
beszamold, de gyljteményével a hazai keletkutatds
egyik d4gat s a kozonség szdmdra muzeumat
megteremtd Hopp Ferenc kollekcidja, amelyet a
nyolcvanas évektdl gydjtott tavol-keleti dtjain. Az
utlefrasok értékben igen kiilonbozdk: Vay Péter grof,
cimzetes piispok, aki egyhazi megbizasbdl jarta a
Tavol-Kelet orszagait, képviseli az egyik oldalt, a jo
szandékd és a maga idején talan még hasznosnak is
bizonyuld dilettdnst; a masik oldalt, a tudomanyos
felkésziiltséggel utazd és ezért értékes informacidkat
nyujté beszdmolSk szerzdit képviselik Stein Aurél (aki
ugyan brit szolgdlatban muiksdik, de kényvei a szazad
elejétdl sorban jelennek meg magyarul is) és féként
Ligeti Lajos, vilaghir(i orientalista nyelvésziink,
valamint Baktay Ervin, India kultdrdjanak kivalé
felkésziiltségli és roppant helyszini tapasztalatokkal

biré népszertisitdje. Es nem utolsésorban Felvinczi
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Takdcs Zoltan. Az & utlefrasa idérendben ugyan az
utolsd, de szellemi értékekben és valasztott uti célja
és targya tekintetében a leggazdagabb s maig
egyediildlld6 munka: a Téavol-Kelet mivészetének
bensGséges és mély erudicidéval megirt kalauza.
Felvinczi Takacs Zoltan 1880. dprilis 7-én sziiletett
Nagysomkudton. Apja, dr. Takacs Sandor, székely
csaladbdl szdrmazd jardsi orvos volt. (A kisnemesi
eredetet jelzd ,Felvinczi” el6nevet a csaldadnév
gyakorisaga okan célszeriinek tartotta drizni az apa is,
fia is.) A jarasi székhely kis kérhazat vezet6 orvos, aki
a pellagra tudomanyos vizsgalataval is foglalkozott, és
ormény keresked8csaladbdl valé felesége szerény, de
meghitt és mivelt kdrnyezetet jelentettek: a kisfit és
Occse a vegyes lakossdgi Nagysomkdt elemi
iskolajaban tanultak. Zoltan a gimnadziumot mar
Nagybdnyan, a kozeli védroskaban folytatta, majd
Kolozsvarott fejezte be. 1897-ben, érettségije utén,
apja  kivansdgira iratkozott be Budapesten
joghallgatéonak. A mivészetekhez ~ vonzddé

fiatalember azonban szorgalmasan latogatta az akkori
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Mintarajziskola érdit is: alakrajzot tanult. De bejart a
Bolcsészettudomanyi Kar miivészettorténeti
el6adasaira is. A sziinid6kben pedig atrandult a
szomszédos Nagybdnydra, ahol Hollésy Simon hires
iskoldja mtikodott. Réti Istvan monografidja mar az
1898. évi névsorban emliti (Takdcs Zoltdn néven) s
1899-ben is jelzi jelenlétét a mivésztelepen (ekkor
mar  Felvinczi Takdcs Zoltdn néven). Jogi
tanulmdnyait a maramarosszigeti jogakadémidn
befejezve, 1900-t6l Miinchenben jar Holldsy ottani
iskoldjaba. Az akkori bohém-mivész életformat
véllalva, a sziil6i hdz tdmogatdsarél lemondva,
koplalva és fagyoskodva, szorgosan képezi magét. Es
meleg baratsagot kot mesterével.

Edesapja lassan megbarétkozik nagyobbik fia
miivészi ambicidival - valdszintileg karpétolja 6t a
kisebbik, aki apja hivatdsit valasztja. 1902-ben
mindenesetre apja segitségével tesz tanulmanyutat
Italidban, ahol Réma és Firenze a legnagyobb élménye
- s természetesen festeget is az dton. Az év végén

azonban az édesapja meghal. Takdcs Zoltan ekkor
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gyorsan dont, s beiratkozik a muvészettorténeti
szakra: Pasteiner Gyula tanitvanya lesz. 1904-ben mar
doktoral is, témdja Diirer (ez a munkdja 1909-ben meg
is jelenik). Professzora ajanlélevelével bekeriil az
Orszagos Képtarba, majd annak utédahoz, az 1906-ban
felépiilt és megnyitott Szépmivészeti Mizeumhoz
mint muzeumi ,segéddr”. A fiatal tudomdanyos
munkatars, doktori témajanak megfelelen, a régi
metszetek gylijteményében végez feldolgozé munkat.
Bizonyosan meg vannak vele elégedve, mert még
abban az évben allamsegélyt kap egy szép
tanulményttra: Dél-Németorszdg, Franciaorszag,
Svajc, észak-olasz varosok muzeumait latogathatja
végig.

1907-ben kap egy olyan feladatot, amely, dgy
tetszik, egész életpdlyadjat meghatdrozza: ekkor kertil
a Szépmivészeti Muzeumba gréf Vay Péter tavol-
keleti (f6ként japan targyakbdl 4ll6) gyljteménye, s
rendezésével, leirasaval és kidllitdsra el8készitésével
Felvinczi Takacs Zoltant bizza meg a Muzeum

igazgatdja. A kollekcid nagy részét a varazslatos japan
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fametszetek teszik ki, s az ezekkel vald elmélyiilt
foglalkozas éppoly nagy hatdst gyakorol a fest6bdl lett
miivészettorténészre, mint amilyet néhdny évtizeddel
kordbban a francia impresszionista piktorokra s a
Goncourt fivérekre - s hihet6leg felidézik azokat a
(konyvében is emlegetett) nagysomkuti kertben
lapozgatott régi folydiratokat, amelyek képei mélyen
vésédtek bele a miivészet irant fogékony kisfiu
emlékezetébe. Bar kozben foglalkozik a Torténelmi
Képcsarnok anyagdnak gondozdsaval is, figyelmét
egyre jobban lekdti a Tavol-Kelet miivészeti anyaga.
Tanulménydtjai (1907-ben Belgium és Hollandia) és
ekkoriban megjelend elsé irasai még ezt a ketts
érdekl6dést mutatjdk - ami egyébként megmarad
pélyéja végéig -, az eurdpai s azon beliil is a hazai
kortars miivészet éppagy érdekli, mint majd a keleti
miivészetek: azonban ezek még a tanuléévek. Ebben a
tanulasban igen nagy iskola a londoni japan kiallitas,
amelyet mddja van meglatogatni, s ahol az angol koz-
és magangyUjtemények anyagat tanulméanyozva tudja

meg, hogy a Vay Péter-féle gyljtemény jorészt kell§

272



szakértelem nélkill Gsszeszedett képidkbdl Al
Ezekben a nem formalis stidiumokban segitséget és
tandcsot kap kivalé japan szakért6ktdl is (Keijiro
Koume), angol gytijt6kt8l (Arthur Morrison) és
mUvészettorténészektsl (Lawrence Binyon), akikkel
baratsagot is kot. Londonbdl hazatérében Berlinben is
tolt egy rovidebb, de ugyancsak igen hasznos idét: a
Museum fiir Volkerkunde gyljteményein kiviil az
akkori német orientalisztika jeles képviselGivel
ismerkedik meg (Miiller, Haenisch, Griinwedel), s
néhdnyukkal, {gy Otto Kiimmellel és a Bels4-Azsidban
asatasokat vezet8 Albert von Le Cogkal tartés marad
kapcsolata (von Le Cogkal valé levelezése fennmaradt:
a 84 levél a szakmai baratsag értékes dokumentuma).
Ekkor ndsiilt meg (1909: felesége veresmarthi
Boytor Alice, élete végéig hii tarsa, aki miiveltsége és
nyelvtudasa mellett a zenét hozta a fiatal tuddsnak -
mindkét lednyuk muzsikus lett, Alice hegedi-,
Mariann pedig gordonkamiivész). Eskiiv8i tantja
Teleki Pal grof, akihez gyermekkori bardtsag flizi
(apja héziorvosa s igy bardtja lett Teleki apjdnak), s
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akihez a Kelet irdnti kozds érdekl8dés is koti (Teleki
els6 nagyobb munkdja a japdn szigetvildg
kartografidja); az elkovetkez6 évtizedekben a
foldrajztudds és a mivészettorténész tobbszor
véllalnak egytitt tisztséget az akkoriban mikodé
keletkutaté - vagy épp keletimad¢ - tarsasdgokban. A
munkamegosztas itt az volt, hogy Teleki adta a
kozéleti hitelesitést, Felvinczi Takdcs Zoltan viszont a
szakmait: 6 volt az, aki el6adédsokat tartott, mindig a
sajat érdeklédése korébe vagd témakbdl és mindig a
tudomdnyos igény érvényesitésével. S amikor ennek
nem latta lehet8ségét — példaul azért, mert a tarsasdg
valamilyen markans politikai irdnyzathoz szegédott -,
tistént levonta a konzekvencidkat s megvalt
tisztségétdl is, abbahagyta a tarsasagi kereteken beliili
tevékenységét is. Akkor mdar vélogathatott a
felkinalkozé férumok kozott: szakmai tekintélye sok
kaput megnyitott el6tte.

Addig azonban még jé néhany évnek kellett eltelnie
s j6 néhany fordulatnak bekovetkeznie a fiatal tudds

életében. Folytatja tanulmanyutjait, amiket az akkori
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muzeumi rend tesz szdmdra lehetévé: 1911-ben
Rémdba megy a magyar kidllitds katalégusdnak és
rendezésének megbizatdsdval (hiszen ekkor még a
Képtarnak is munkatarsa), 1912-ben viszont Berlinbe
utazik a kelet-dzsiai kidllitds megtekintésére (a
muzeum tavol-keleti kollekcidjanak gondozdjaként).
Ez a kettés munka 1913-ban ér csak véget, amikor
végre kinevezik (cirkalmas, bécsi leirat tudatja vele)
muzeumi ,06rnek” (vagyis teljes jogd muzeumi
tudomdanyos munkatarsnak).

1913: igen fontos ddtum Takacs Zoltan palyajan.
Ekkor ismerkedik meg Hopp Ferenccel - aki a
Calderoni és Tsa cég, a nagy optikai és tanszerellatd
vallalat tulajdonosa s akkoriban mar orszagszerte
ismert  vildgutazé - és  gyarapodd keleti
miigyljteményével. Az ismerkedésbdl baratsdg és a
szakmai életpalyat meghatarozé élmény lesz. 1914-
ben jelenik meg Felvinczi Takacs Zoltan Hopp Ferenc
gydjteménye cimi {rdsa a Magyar Iparmiivészet
hasabjain. Az illusztracidk is forrasértékiek: a

magangyjté zsufolt vitrinjei és a bemutatott, kiemelt

275



miitdrgyak ma is megvannak a mizeumban. Az igazi
érték azonban a tanulmanynak is beillé cikk: Takacs
Zoltdn itt mar felkésziilt, a kinai és a japan
miivészetben jaratos miivészettorténésznek bizonyul,
aki a nagy Osszefliggések korében éppoly biztosan
mozog, mint az egyes targyak sajatsdgait elemzd
részekben. Joggal mondhatd, hogy ebben az idében
kora szinvonaldn 4ll6 orientalista, aki méltan érdemli
ki londoni és berlini - akkor mar nagyhiri -
kollégdinak bizalmat és baratsagat. S ez annal inkabb
figyelemre érdemes tény, mert ezt a szakmai
biztonsdgot minden hazai segitség hidnyaban,
teljesen oOnalléan szerezte meg, a  kilfoldi
szakirodalom és a kilfoldi mdzeumi anyagok
tanulmdnyozasa révén tett szert tudomaéanyara,
hatesztendényi munkaval. Hiszen a Vay-gyljtemény
leltdrozasatél a Hopp-gyljtemény megismeréséig
mindGssze ennyi idé telt el.

S kézben még ,,mizeumi 6ri” teenddi is adtak neki
szdmos olyan munkat, ami elvonta keleti

stidiumaitdl. 1916-ban Luxemburgba utazott a
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Munkacsy-hagyaték tigyében, 1917-ben Aradra - egy
magyar kiallitasi anyag szakért8jeként vett részt az
el6késziiletekben. 1918-ban elhunyt Hollésy Simon,
aki haldla el6tt Felvinczi Takdcs Zoltannak, a
tanitvanynak és baratnak irta meg ars poeticdjat s
gondjaira bizta a kéziratot.

Id6kozben azonban a Hopp Ferenc-féle gytjtemény
is foglalkoztatta. Az idés miigy(ijt6 egyre jobban
megkedvelte a  szaktandcsaddjat, és  amikor
megérlelédott benne az  elhatdrozas, hogy
gyljteményét a magyar népre hagyja, ebben is Takacs
Zoltén tandacsat kérte. Minden bizonnyal 8 volt az, aki
a nagylelkli mecéndsban megerésitette azt a nézetet,
hogy a gylijtemény olyan érték, amit érdemes egytitt
tartani (ellentétben Hopp kordbbi elképzelésével,
amely szerint az anyagot szétosztottak volna a hazai
kozgyljtemények kozt). Takdcs Zoltdntdl tudom,
hogy az Oreg Hopp, mar az eltdavozas higgadt
tudomdsulvételével, a mdig érvényes, végsd formaju
végrendelet megfogalmazasdhoz is kikérte az 6

tanacsat. Nemcsak keleti gylijteményét - akkor
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mintegy négy és fél ezer mitargyat -, hanem villdjat
és kertjét is a magyar népnek, illetve a magyar
allamnak ajandékozta, azzal, hogy a tdvol-keleti
miivészetek mizeumdnak és egy keleti kutatdsokat
vallalé intézetnek szolgaljon otthonaként. (Ehhez
készpénzajandékot is mellékelt - az azonban az
inflacié kovetkeztében semmivé lett a kovetkezd
években.)

Hopp végrendelete Felvinczi Takacs Zoltant jelolte
meg a leendé muzeum gondozdjaként. Petrovics Elek,
a Szépmivészeti Muzeum féigazgatédja, nemcsak arrdl
gondoskodott, hogy az adoményt tiistént
megkdszdnje a magyar kormany, hanem arrdl is, hogy
a végakarat maradéktalanul teljesiiljon: a 1étesitendé
muzeum kiildetését folmérve s Takacs Zoltdn
személyét és képességeit ismerve, nyomban kinevezte
a Hopp Ferencrdl elnevezendd muzeum ,igazgaté-
8rének”. Hopp Ferenc 1919. szeptember 9-én hunyt el.
Felvinczi Takacs Zoltdn hamarosan megkezdte a
gyljtemény leltarba vételét és az anyag kidllitasra

el6készitését. Ez azonban csak a munka egyik része
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volt. Petrovics arrdl is intézkedett, hogy a tobbi
kozgylijteményben Orzott tavol-keleti mitargy is
keriilion 4t az Uj mlzeum gondozasaba. Ez mar
diplomdciai  tevékenységet igényelt: a nagy
muzeumok vezetdi és munkatdrsai - kozismert
muzeolégus korokben ez a ,szakmai artalom” -
nagyon nehezen mondtak le a birtokukban 1évé keleti
kollekcidkrdl. Végre, ha nem is teljes sikerrel, ez a
munka is véget ért: az j mlzeum igazgatdja most
mar nekilathat annak a munkanak, amelyhez élete
végéig hliséges maradt, a Hopp Ferenc Kelet-azsiai
Miivészeti Mizeum gyljteményének gyarapitdsdhoz,
tokéletesitéséhez és - az anyagon tulmenden is - a
tavol-keleti kulturak és mivészetek tudomanyos
kutatasahoz és megismertetéséhez.

1920-ban voltaképp lezdrult egy életszakasz: a
mivésznek indulé fiatalemberbsl elébb eurdpai
miivészettorténész  lett, majd a  tdvol-keleti
miivészetek szakértéje és tudds kutatéja. A
palyaképnek ez az els6 szakasza abban a korban

torvényszerd. Hiszen nincsen hazankban semmilyen
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intézményes formaja az orientalisztikai képzésnek.
Mint kora minden orientalista mivészettorténész
szakembere, Felvinczi Takdcs Zoltdn is a
»posztgradualis autodidakszis” utjat kénytelen jarni:
az eurdpai mulvészet torténetében  szerzett
akadémikus képzettsége birtokdban a szakirodalom és
a palyatdrsak, s nem utolsésorban, az akkor mar
jelentésebb  eurdpai  gyljtemények segitségével
terjesztette ki ismereteit a Tavol-Kelet miivészeteire.
Kilonds  elénye volt  kortdrsaival szemben:
miivészképzettsége. Rajz- és fest6tuddsa sokszor
nehéz és kortdrsai altal sem megoldott kérdésekben -
az eredeti és a hamisitvany megkiilonboztetésében -
segitette maig érvényes dontésekhez a tudomanyos
munkaban, a mizeum gyarapitdsdban. Ez a rajztudas
elényére valt akkor 1is, amikor a tdvol-keleti
miivészetekben nélkiilozhetetlen kinai irdsjegyek
elsajatitasara adta fejét: ha a rendszeres nyelvtudast
nem is szerezte meg, a képek és mds mitargyak
szigndinak, feliratainak megfejtéséhez sziikséges

frastudast  birtokolta - ellentétben nagyhird
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kortdrsaival. = Magaménak vallom és  6rzom
muzeoldgusi ,,ars poeticd”’-jat, amit kezdd koromban
tanultam téle: ,,El8sz0r, fiam, az ecsetvonadsokat vedd
szemiigyre! Az elarulja, milyen kvalitdsi munkat
latsz. A tobbi - szignd, datum stb. - csak azutdn jon...”
Neki volt igaza.

Ennek a mddszertani elvnek a szellemében sikertilt
a Hopp-muzeumot a szegényes anyagi ellatottsig
id8szakaban is olyan, remek érzékkel kivalasztott
miitdrgyakkal gyarapitania, amilyen a Berlinben
vasarolt nagy Buddha-kéfej a Tang korbdl, vagy a
Kindban vasarolt kapuérzd démon dombormi
ugyanebbdl a korbdl. Es természetesen ide tartozik a
kisebb, de  jelent8ségben nem  csekélyebb
szerzemények hosszu sora is, amelyek mindegyike az
alapos vizsgélat és az érzékeny szem jévoltabdl kerdilt
a gyljteménybe. Mert a Hopp-mizeum nem volt
olyan gazdag, mint azok a nyugat-eurdpai vagy
amerikai muzeumok, amelyek ebben az id&ben

komoly Gsszegeket tudtak kélteni gyarapitasra.
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Az Gj igazgaté a kilfoldi szakmai korokben
kezdettsl tekintélynek orvendett. Otto Kiimmel
kozolte  tanulmdnyait a  berlini  Ostasiatische
Zeitschriftben, amely akkor a szakma el6kel
folyéirata volt. Evrdl évre tartott eldaddsokat a
rendszeressé valt orientalisztikai kongresszusokon és
a nyugat-eurdpai keletkutaté tarsasdgok, mizeumok
tudoményos iilésein. 1923-ban Széfidban, 1925-ben
Berlinben, 1928-ban Oxfordban - hogy csak a
legfontosabbakat emlitsem.

A tévol-keleti mivészetek teriiletén két, egymassal
Osszefliggd témakor foglalkoztatta élete végéig. Az
egyikrél is, a madsikrdl is gyakran esik sz6 az
utleirdsban is. Az els§ az, amit az altala tobbszor is
idézett Okakura szavai fejeznek ki: , Azsia egy(séges)”
(Asia is one) - azt a szellemi erdt, amely a tdvol-keleti
miivészetek mindegyikében megnyilatkozik, amely az
eurdpai mlvészetektsl azokat megkiilonbozteti, de a
tavol-keletieket sajatos egységbe flizi; ennek a
szellemi erének a kozéppontjait, mintegy rendezé

elvét a buddhizmusban vélte foltaldlni. Ugyanakkor
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az is izgatta, hogy ez a sajatos keleti szellem m(ikodni
latszott a buddhizmus altal el nem ért vagy még el
nem ért népek kultiurdjaban is, mar pedig éppen ezek
a korai kulturdk, a hunok, a szkitdk voltak azok,
amelyek egészen Eurdpa keleti széléig eljuttattdk a
tavol-keleti szellemi erd§ egy-egy foszlanyat.
Természetesen a mivészeti alkotdsokban lehet
follelni ennek a szellemnek a karakterisztikus
nyomait; akdr a dél-szibériai allatplasztikdk -
16szerszam-diszek, tarsolyveretek, talizmanok -
dbrazolédsai, akdr a kinai kdszobrok monumentalis
figurai legyenek azok, a természeti formak latasmddja
s azok plasztikai alakokkd rendezése, a sajatos grafikai
és tektonikai nyelv rokon vondsokat mutat benniik.

Ez a tudomdnyos program ekkoriban formalédik
véglegessé a fiatal tuddsban. Ebben bizonyara
nemcsak azoknak a szellemi élményeknek volt résziik,
amelyekhez  olvasmanyai  révén, illetve a
miitargyakkal valé kozeli ismeretségek, a mizeumi
anyagok gy(jtése és tanulmanyozdsa soran jutott,

hanem az egykori festénévendék manualis anyag- és
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technikaismeretének is, amely szdmdra a
miuialkotasoknak mintegy beliilrél, az alkotéi folyamat
feldl induld 4télését és megértését tette lehetdvé
(ellentétben legtobb kortarsival, akiknek ez sosem
adatott meg). S ennek a tudoményos programnak a
megvaldsitasaban telik el, most mar fordulatok
nélkiil, ugyszélvan szabdlyosan, élete masik fele.
Kdzpontja és bazisa ennek a munkdnak mindvégig a
muzeum marad, amely 1923-ban, Hopp Ferenc
sziiletésének 90. évforduldjan nyitja meg kapuit a
nagykozonség el6tt. Felvinczi Takdcs Zoltan megnyité
beszédében az Orokhagyd-alapité emléke elbtt
tiszteleg. A muzeum kezdetben szép sikerrel
miikodik, a lapok ismertetései - koztitk az igazgatd
frasai is - kozonséget vonzanak. Takacs Zoltdn
vasarnaponkint rendszeresen tart tarlatvezetéseket.
Az érdekl6dés megujitasara - amire természetesen
szilkség van - jé alkalmat nyujtanak az Gj
szerzemények. Ezek kozt, az igazgaté beszerzésein
kiviil, egyre nagyobb értékeket jelentenek az
ajandékok. Az elsé nagyobb ajandék az Uj-Delhiben
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él8, szegedi szdrmazdsi magyar mikereskeddnek,
Schwaiger Imrének elsd kiilldeménye (amit majd még
sok értékes targy kovet); Takdcs Zoltdn maga utazik
érte Londonba, hazatérében pedig von Le Coq
baratjatél hoz értékes toredékeket a turkesztani
expedici6 hozadékdbdl. Magyar muigy(jték is
megmozdulnak, szinte nincsen olyan esztendd,
amelyben ne gyarapodnék a muizeum itthoni
ajandékokkal. Az igazgaté személyes kapcsolatainak
ezekben fontos szerepe van. Akarcsak az Gj mizeum
eleinte bizony szegényes konyvtaranak
gyarapitdsaban is: az erre a célra kapott ellatmany oly
kevés, hogy a legértékesebb konyvek a személyes
ajandékozds vagy tiszteletpéldany-kiildés (no és a
direktornak kiad6ktdl kiildstt recenzids példanyok)
formdjaban keriilnek a konyvtarba. (Pl. az oszakai
Sumitomo-gyUjtemény hatkdtetes katalégusa, vagy
Stein Aurél nagy munkdja, ,The Thousand
Bouddhas”.)

Takacs Zoltan kiting el6add, az itthoni tarsasagok

gyakran keresik meg (mint emlitettem, j6 néhanyban,
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elsdsorban a Kelet irant érdeklddékben, tisztséget is
vallalt). 1924-ben mondja fel szerz8dését a Pester
Lloydnal; ebbe a lapba masfél évtizedig irta
rendszeresen miivészeti tuddsitdsait, eleinte a magyar
miivészeti életrl, majd egyre inkdbb a keleti
mivészet eurdpai kidllitdsairdl. A hazai témdakhoz
sem lesz hitlen, de a lapokhoz s a hazai m{vészeti
folydiratokhoz ~ sem. A  legfontosabb  {rasai
természetesen a tudomanyos szakkdzleményekben
jelennek meg, itthon is (Archaeologiai Kozlemények),
kilfoldon is (mazeumi évkonyvekben, s az
Ostasiatische Zeitschriftben, az Artibus Asiaeban stb.).
Nemcsak el6adasaival, hanem fontos
kézikdnyvekben vald részvételével is sokat tesz azért,
hogy a hazai mivészettorténeti ismeretek kozt
rangjahoz mélté helyet kaphasson a tavol-keleti
miivészetek ismeretanyaga. Munkatdrsa az Fber
Laszl4 altal szerkesztett Miuivészeti Lexikonnak (1926),

és az ugyancsak 1926-ban megjelent A miivészet
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torténete cim(i népszerli sszefoglalé kézikonyvnek;*
alighanem szerepiik volt ezeknek a munkdknak abban
is, hogy 1926-ban a pécsi Erzsébet Tudomanyegyetem
magantandrra habilitalta.

A kovetkez8 években is sokat utazik Eurdpa
nagyvéarosaiba; Londonba majd minden évben, de
drezdai, miincheni és pdrizsi dtjai is gyakoriak. Az
akkor még keleti gylijteménye tekintetében nalunk
hatrabb 4ll6 Bécs is igényt tart a pesti orientalista
el6adasara, s6t, mizeumi anyagat is kolcsonkéri egy
kiallitdsra. 1928-ban Oxfordban az orientalista
kongresszuson ad el6, 1932-ben egy cambridge-i
kongresszuson, a kovetkez6 évben ismét az
orientalista  kongresszuson  Stockholmban, de
Périzsban is, a Musée Guimet meghivasara. Ezek a
kongresszusok nemcsak szakmai hirnevét oregbitik és
fontos publikdcidk elinditéi, hanem olyan szakmai

ismeretségek és baratsdgok kotésére és apoldsara is

* Mésik két szerzdje Barat Béla épitész és Eber Laszld miivészet-
torténész; Felvinczi Takdcs Zoltdn A Kelet miivészete cimen irta a III.
részt, amely kib8vitve 1943-ban 6néllé kotetként is megjelent.
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alkalmasak, amelyeknek majd keleti atjan is hasznat
veszi.

A szakmai hirnév kovetkezménye az a rendkiviil
értékes bardtsag, amelyet Szabd Gézaval, a Pekingben
miik6dd magyar mikereskedével kot: Szabd levélben
ajanlja fel segitségét hazdja muzeumanak 1929-ben.
Takacs Zoltannal két évig tartd levelezés soran allitja
Ossze kiildeményét csupa olyan targybdl, amely
hidnyzik a  torténeti  koncepciéval  épiil§
gyljteménybdl. S ez az ajandékozds is folytatédik. (Es,
amint Schwaiger Delhiben, ugyanugy latja vendégiil
Szabd is - addig mindkettd csak levélbdl ismert barat
- Pekingben az oda latogaté Takdcs Zoltant.)

1933-ban a muzeum emlékkiallitassal tiszteleg a
100 esztendeje sziiletett Hopp Ferencnek. Takdcs
Zoltdn erre az alkalomra a Nagy-Azsia mivészete
cimd tanulmanyat jelentette meg - témajanak elsé
nagy Osszefoglaldsat - és tobb folydiratban ismertette
a kiallitast. Ez évben kapja meg a pécsi egyetemen

cimzetes rendkiviili tanari rangjat.
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A kovetkez8 évben is elBaddsok (Bécs) és egy
hosszabb gérdgorszagi és tordkorszagi tanulmanyut
foglaljak el az itthoni teend6kon kiviil. Ekkor azonban
mar egyre inkdbb foglalkoztatja egy tavol-keleti ut
gondolata. Anndl is inkdbb, mert a dusgazdag japan
iparmagnads, Mitsui Takaharu béaré alapitvanyt létesit
Budapesten a japdn-magyar kulturdlis kapcsolatok
apoldsdra, s ebb8l nemcsak egyetemi lektor
alkalmazasdra telik, hanem érdemes keletkutaték
utjainak fedezésére is.

Utjat rendkiviil gondosan készitette el8. Levelekben
rogzitette tervezett programjait, készitette eld
fontosnak vélhetd személyes taldlkozasait. Londonbdl
indult, éppen azért, hogy még dtja elbtt
végignézhesse az addig legnagyobb kinai mivészeti
kidllitdst, amit Eurdépdban mutattak be, a kinai
kormany 4ltal kildétt s a Palota Muzeum
legértékesebb anyagabdl valogatott tarlatot. Ezutan
indult el a hosszd hajéutra, 1935 decemberében. S
tizenhdrom hénap mdaltdan, 1936 decemberében

érkezett vissza Budapestre. Konyvében, Buddha itjdn a
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Tdvol-Keleten az egy esztendd torténetét irta meg, a
cimmel is utalva a ,Magasztos” tanitdsanak Keletet
meghddité  utvonaldra: Indidban  sziiletett a
buddhizmus, s amikor ott elenyészett, mar virdgzott
Kinaban, ahonnan tovabb keriilt Korean at Japanba -
ahol még ma is eleven.

Felvinczi Takacs Zoltan 1939-ben nyilvanos rendes
tandri kinevezést és miivészettorténeti tanszéket kap
a szegedi Ferenc Jézsef Tudomanyegyetemen. Ettdl
kezdve munkdja megoszlik a Hopp-mizeum és a
szegedi tanszék kozott. 1941-ben a szegedi egyetem
tobb tanaraval egyiitt atkoltozik Kolozsvarra. Régi
didkévei varosdban tanithat. De ezek mar nem
zavartalan esztenddk. Konfliktusba keriil az Erdélyi
Muzeumegyesiilettel - tudomdnyos meggy8z&dése
miatt: a szamostjvari templom  Rubensnak
tulajdonitott oltarképérdl neki az a véleménye, hogy
Sandrart miive. A K8rdsi Csoma Sandor halaldnak 100.
évforduldjan rendezett emlékiinnepség és a jeles olasz
Tibet-kutatd, = Tucci  professzor  diszdoktorra

avatdsanak megszervezése is a kelleténél tobb
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bonyodalommal jart. Még zsidé tanitvanyat is meg
kell védenie egy ,fajvéd3” csoport atrocitdsaitdl -
kénytelen az egyetem vezetGségénél tiltakozni és
el6addsai sziineteltetésével fenyegetézni a rend
helyreallitasa érdekében. Aztdn a helyzet békésebb
lesz, el8adédsokat tart, sét, kiallitast is rendez (1942-
ben) Kolozsvarott a tdvol-keleti miivészetekbdl.
1947-t8] Gjra Szegeden tanit. 1948-ban nyugdijba
vonul, a szegedi tanszékrdl is - ahol meg is szlinik
hosszi idére a mivészettorténet tanitdsa -, s a
muzeumbdl is, ahol Horvath Tibor, a Japanbdl akkor
hazatért s még fiatal tudds veszi at helyét. Horvath
nagy tisztelettel banik nyugalomba vonulé elédjével:
biztosit neki egy kiilon szobat, amit az idés tudds
igénybe is vesz s majd mindennap bejar az altala
létrehozott intézménybe. Mindig szeretettel fogadjak:
akkor keriil oda régi baratja, Baktay Ervin is, az indiai
gyljtemény kezelbjeként, s megjelennek a fiatal
tanitvanyok. Még egy kései megtiszteltetés éri: 1952-
ben az ujjdalakult Magyar Tudoményos Akadémia

kandidatusi fokozattal ismeri el életmiivét. Ennek az
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azoéta devalvéalédott cimnek akkor még volt értéke. A
nyugalmazott professzor és muzeumigazgaté nem is
valt méltatlannd hozza: mintha mi sem tortént volna,
folytatta tudomanyos munkajat - publikacidk sora
tanuskodik rdla -, és egy darabig még el6adasait is
tudomédnyos  tdrsulatokban és  kozmiivelSdési
férumokon.

1953-ban, még Pekingbdl irott levelemben kértem
meg 6t, hogy legyen aspirdnsvezetdm. Orémmel
fogadta kérésemet, s levélvaltasunk sordn is sok
hasznos tanacsot kaptam téle. Hazatérésemkor, 1954-
ben ismertem meg személyesen az {rasai alapjan mar
régéta ismert és tisztelt tuddst, akiben ma is
mesteremet tisztelem. Kandiddtusi dolgozatomnak
opponense is § lett - akkor még nem voltak a maihoz
hasonlé biirokratikus el6irasok az
s0sszeférhetetlenség”  kizarasdra.  BOlcsességét
jellemzik azok a szavak, amikkel kezembe adta
»advocatus diaboli” szovegét: ,Nézd, fiam, f6losleges
itt nagyképtiskodni. A vita témajihoz sziikségképp az

ért legjobban, aki a disszertaciét irta...”
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1956-ig nap mint nap talalkoztunk. Hiszen minket
oda k&tott a ,,munkafegyelem”, 6t viszont lankadatlan
munkabirdsa és {igyszeretete. Mint egyetlen
yhivatalos” tanitvanyat, kissé a tobbieknél is jobban
szivébe fogadott: gyakran avatott be régi irdasztala
fickjaibdl elSkeriilt titkaiba, s olykor segitségemet is
kérte  egy-egy  bonyolultabb  kinai  szdveg
elolvasdsdhoz. A mindennapos ebéd utani tedzdsok
alkalmaval, mikor Horvdth Tibor igazgaténk
szobajdban iltiink egyiitt, benniinket, fiatalokat
(T8kei Ferenc, Ferenczy Léaszlé, Fehérvary Géza, az
azéta elhunyt Téth Editke) egyenrangt partnerként
kezelt s nemcsak 6 beszélt, hanem gyakran & is
kérdezett benniinket. Ezek a tedzdsok, kiilondsen, ha
Baktay Ervin is jelen volt, igazi szellemi értéket
jelentettek mindannyiunknak. A szakmai tanacsokbdl

7 14

éppen olyan sokat tanulhattunk, mint a multat idéz6
anekdotakbdl.

1957-ben  Hollésy Simon sziiletésének  100.
évforduldjara rendezett kiallitds megnyitdsa volt a

tiszte. Ekkoriban sokat foglalkozott volt mesterének
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életrajzdval és a nagybanyai mivésztelephez
kapcsolédd emlékeinek megirasdval; ezek egy része
meg is jelent,” de befejezésiikkre mir nem maradt
ereje. Még néhany fontos tanulmanyt is publikalt az
utolsé esztend8kben hun leletekrdl, régen tervezett
és beérett kdzleményeket muzeumi targyakrol.

1964. december 4-én a muzeumban lett rosszul,
onnan vitték kérhazba, de csak néhany érat élt még.
Egész életéhez mélté mddon, bdlcs belenyugvassal
adta meg magat az elkeriilhetetlen végnek. 84 évet élt

- és dolgozott mindvégig.”’

(E18sz6 a Buddha titjdn a Tdvol-Keleten kétetben, 1990)

0 Mivészettorténeti Ertesitd, 1962-63
Y7 Az életrajzi adatok osszegylijtéséért eziton is szives koszonetet
mondok Felvinczi Takacs Mariann-nak.
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A kaifengi zsidok

A 17. szazad elején Kindban a Ming-dinasztia
uralkodik még, de a felhék gyiilekeznek mar folGtte. A
Koreai-félszigetet nemrég hagytdk el az ambicidzus,
de hdéditasaikban megallitott japanok, a dél-kinai
tartomanyokban mar felkeléseket kell leverni, a
mandzsuriai teriileteken egyre félelmetesebben
er8sodik a mandzsu torzsek vezére, Nurhacsi, akinek
az utéda 1644-tdl az 1j, Qing-dinasztia els§ csaszdra
lesz.

Pekingben, abban a csdszédri palotaban, amelyet -
némi valtoztatasokkal ugyan, de - ma s
megcsodalhatunk, az utolsé Ming csdszdrok neve alatt
a palotai intrikdk uralkodnak. Fénylizés és pompa
kozepette jut némi figyelem - ha nem az uralkoddék
részérdl, akkor rangos hivatalnokoktdl - a
tudomédnyokra és mivészetekre is. Ez a periddus a

kinai porcelan egyik viragkora: a Wan-li csaszar

295



uralkoddi jegyével ellatott szines vazdk és csészék a
gyljték féltett kincsei. A csaknem fél évszazadon at
uralkodé Wan-li idején jelennek meg Kina partjaindl a
portugalok, spanyolok és hollandok hajéi. S ebben az
idében ver gydkeret Kinaban a katolikus vallas is,
elsdsorban a jezsuita misszionariusok
tevékenységének eredményeként. Sikereik egyik titka
éppen az volt, hogy vallasos mlvek mellett szdmos
eurdpai tudomanyos munkat is leforditottak kinaira,
és néhany jeles képvisel8jitk magas udvari tisztséget
is betolthetett: Adam Schall, a német szdrmazasu
jezsuita a Matematikai Tudomanyok Hivatala elndke
volt, és naptarreformot realizalt.

Ebben a légkdrben taldlkozott Pekingben egy
eurdpai missziondrius és egy kinai. Az eurépai Matteo
Ricci, az olasz szdrmazdsd jezsuita (1552-1610), a
pekingi misszié alapitéja és a csaszari udvarban
kitind kapcsolatokkal rendelkezd, koztiszteletnek
orvend8 vezetSje. A kapcsolatokat és a tiszteletet
nemcsak tudomdnyos munkaival érdemelte ki, hanem

azzal is, hogy elsének laicizalta viseletét, s a kinai
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konfucidnus frastudék kontdsét hordta koznapi
ruhdjaként. Akivel pedig taldlkozott, a kinai, Ai Tian
néven mutatkozott be, s hamarosan kideriilt, hogy
zsidd. (A részleteket nem tudjuk. Csak annyit, hogy a
jezsuita szobdjaban egy kép lattan, amely a Madonnat
abrazolta a kisdeddel és Keresztel Szent Janossal, Ai
Tian azt hitte, hogy Rebekat l4tja fiaival, Ezsauval és
Jakobbal.) Ricci megtudta vendégétsl, hogy
Kaifengban, Henan tartomany székvarosaban népes
zsidé kozosség él, s egy zsinagdgajuk is van, de
vannak még ott ,kereszt-imadék” is. (Igy nevezték a
nesztoridnusokat, akik még a 7. szazadban telepedtek
le Kindban, de a mongol korszakban, a 13-14.
szdzadban a katolikusokat is.) Ricci nem hagyhatta el
Pekinget, de mihelyt mddjaban allt, elkiildotte egy
szerzetesét (a makadi sziiletés(i, de portugdl nevii)
Antonio fratert Kaifengba. A frater 1607-ben
jelentette, hogy a keresztények leszarmazottai
eltlintek vagy fél szdzada a varosbdl. Hanem a zsidé
koz6sség megvan, zsinagdgdjuk is miikodik, azazhogy

éppen bajban van: rabbijuk most halt meg, utéda
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pedig nem nagyon tudja olvasni a héber szévegeket.
Tisztelettel kérik tehat Ricci atyat, vallalja el a rabbi
tisztét: csak két feltételiik lenne, az egyik, hogy
koltozzék Kaifengba, a masik, hogy tartézkodjék a

sertéshustdl.

A kilonos talalkozds tehat a kaifengi zsiddk
felfedezésének a pillanata. Ennek folytatdsa is,
el6zményei is vannak. A folytatds ismét a jezsuitak
érdeklédése és tevékenysége révén valdsul meg. Az
el6zmények azonban nagyrészt homadlyosak, csak
egy-két adat, hirtoredék tlinik el ebbdl a homalybdl.

A kinai torténelmi feljegyzésekbdl és a Kaifeng-ban
taldlt sztélérdl (amely ma mdr nem létezik, csak
képidk és forditds formdjaban) tudjuk, hogy zsidék
mar a Han korban, allitélag Ming-di uralkodésa idején
(Kr. u. 58-76) megjelentek Kindban. Ezek minden
bizonnyal a selyemkereskedelemben mikoddék és
Perzsia fel6l érkez8k lehettek. A Tang-dinasztia idején
(618-906) tobb adat van arra, hogy Kanfuban (akkor

ez volt Kanton neve) 878-ban, amikor kiilfoldi
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hajésokat és kereskeddket oltek meg a torvényen
kivilli 14zaddk, az aldozatok kozt zsidék is voltak
(muzulmdnok és keresztények mellett). A mongol
uralom, a Yuan-dinasztia idején tobb krénika és a
velencei utazd, Marco Polo krénikdja is emlitést tesz
zsidé keresked8krdl Khanbalikban (az akkori févéros,
a mai Peking) és nagyobb tengerparti varosokban.

Kaifengi zsiddkrdl azonban sehol nem esik sz6
eddig. Pedig ez a kozdsség bizonyult egyediil
életképesnek. Kdébe vésett, kinai nyelvli feliratuk
szerint a Song-dinasztia idején érkeztek Kaifengba, a
birodalom akkori févarosdba s kaptak csdszari
engedélyt a letelepedésre. 1163-ban épitették elsd
zsinagdgajukat, amelyet aztan tobbszor is Gjja kellett
épiteni.

Azt nem tudjuk biztosan, hogy honnan s merrdl
érkeztek Kaifengba. Talan Jemenbdl jottek, tengeri
uton a Perzsa-6bdl érintésével, esetleg India feldl,
talan valamelyik nagy keleti parti kikétévaroson at.
Valdszinlibb azonban, hogy szdrazfoldi dton jottek,

Perzsiabdl, BelsG-Azsia odzisvarosain keresztiil - azaz
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a Selyem Utjan. Ez az it azonban a Song-dinasztia
idején nem miikodott - tehat vagy el6bb vagy késbb
volt a vandorlas. Kényveik nem adnak utbaigazitést,
mert liturgikus bejegyzéseik, kolofonjaik dn. ,judeo-
perzsa” nyelviek, s a perzsa ennek az iddszaknak az
azsiai lingua francé-ja volt; imadsagoskonyveik rendje
és szovegei viszont Maimonidesz ritudléjanak felelnek
meg, amelyet a jemeni zsiddk kdvetnek.

A kébe vésett, kinai nyelvii feliratok tandsdga
szerint lassanként felvették a kinai neveket, s azutdn
még tarsadalmi sikereik is voltak. Az els6 1421-ben,
amikor An San (taldn Hasszén?) a Zhao Cheng nevet
és magas katonai rangjit kapta. A kinaiak
valészinlileg  valamiféle muzulman  szektanak
tekintették Gket, s azokhoz hasonléan megengedték,
hogy sajat varosnegyediikben, sajat szokdsaik szerint
éljenek. Nem tudjuk, hogy volt-e valamilyen sajatos
foglalkozasuk. Lehet, hogy egy résziik kereskedd volt
- erre azért is gondolhatunk, mert elég sokaig
megQrizték perzsa nyelvtuddsukat. (1700 koriil ez a

nyelvtudds mdr csak maradvanyokban él, a héber
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olvasdstudds még inkdbb megkopott.) Az bizonyos,
hogy t6bb sikeres orvos keriilt ki koziiliik (elsGsorban
az Ai csalddbdl), s j6 néhdnyan a katonai pdlydn
bizonyultak kivalénak. Kéziilikk valé az a Li Yao
kapitany, aki 1642-ben, a felkelés idején egy zsidd és
muzulman katonakbdl allg osztag parancsnoka volt.

Civil tisztségben a legmagasabbra jutott koztiik
Zhao Ying-cheng, aki 1646-ban a jin-shi fokozatot
(doktor) nyerte el az dllamvizsgdn, s azutdn Fucsien
tartomanyban volt magas rangd tisztvisel6. De
ekkortajt mas zsiddk is eljutottak a rangos tisztvisel6k
sordba - jeléill annak, hogy beolvadtak a kinai
tarsadalomba, s a kinaiak befogadtak Sket.

Ebben nyilvan szerepe volt annak is, hogy egyre
tobben kotottek hdzassdgot kinai nékkel. Unnepeik és
szertartasaik rendjét megérizték ugyan, de azok kozt
helyet kapott néhany kinai {innep is, valamint az 8sok
tiszteletét szolgdld konfucidnus ritus is. A
muzulmanokkal valdé szivélyes viszonyuk néhany
k6z6s szokdsban jelentkezett - Mdzes tisztelete -, s ez

vezetett végiil oda, hogy a késébb meglazulé zsidé
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kozosségnek jé néhdny csalddjit a muzulmanok
szivtak fel, akik egyre er8sddtek s szamban is
novekedtek az évszdzadok folyaman. (Ma is
tekintélyes szdmu ,nemzeti” kisebbséget alkotnak
Kindban.) A Kaifengban é18 zsidé kozosség 1étszama
ebben az idGszakban, amikor legsikeresebbek és
legerdsebbek voltak tarsadalmi tekintélyben, kb. 300
csalddra - 1000-1500 személyre - becsiilhet8. Ahhoz
képest, hogy letelepedésiik idején mindGssze 17
csalad alkotta ezt a kozdsséget, ez igen jelent8s szdm.
A 17. szédzad derekdn 7 nagycsaldd (kldn) kozt
oszlottak meg - azaz csak 7 csalddnevet tartottak
szamon: Ai, Gao, Jin, Li, Shi, Zhang, Zhao.

Erre az idére esik Ai Tian és Matteo Ricci
taldlkozédsa is. Hamarosan azonban vészterhes iddk
kovetkeztek: a Li Zi-cheng-féle felkelés végigsoport az
egész birodalmon, és nyomdban jottek az 4j héditdk, a
mandzsuk. A mandzsuk Qing-dinasztia néven kezdtek
4j korszakot Kina torténelmében. Kaifeng szdmdra ez
f6ként az Gjabb drvizet jelentette: mint mar annyiszor

a varos torténetében - s késébb is majd -, a
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szembenalldk egyike szétrombolta a Sarga Folyam
gatjait, s az, bar nem épp a partjan épiilt, a varost
1642-ben ismét elontdtte. A zsinagéga romokban
hevert. A templomi tekercsek és konyvek
elpusztultak, s elveszett a feliratos kdsztéle is.

A zsid6 koz0sség azonban Ssszefogott és — mint mar
el6zéleg tobb i{zben - 1653-ra udjra felépitették a
zsinagdgat, a régi helyén, de megnagyobbitva.
Osszegyjtottek és lemdsoltattak a konyvekbdl, amit
lehetett, s a régi késztélék alapjan ujat készittettek.
Ennek szovegét egy csdszari miniszter fogalmazta, Liu
Chang, aki nem volt zsidé. Ekkor mar a mandzsuk
tiltek Kina trénjan, akiknek a magatartdsa kezdetben
éppoly kedvezd volt, mint elddeiké. Kiilondsen, mikor
Kang-xi csdszar kertilt a trénra, aki a kinai kultdranak
is tuddja volt, s a nyugati tudoményok és vallasok
irant nyitott érdeklédést tanusitott. Az 6 uralkodasa
idején (1662-1723) az eurdpai keresztény misszidk,
elssorban a jezsuitdk révén ugy tlnt, Kina
érdeklédéssel fordul a Nyugat felé, és sok fontos

eurdpai tudomanyos és technikai vivmanyhoz hozza
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is jut. (Ennek a kornak emlékét még a budai
Varsétanyon is hirdeti két adgyu, amelyet 1689-ben
ontottek, Kang-xi idején, Ferdinand Verbiest atya
tervei szerint, mint felirataik tanusitjdk.)

A dinasztiavaltds és a felkelések zavaros
id8szakaban a jezsuitak tovadbbra is szamon tartottak
a kaifengi zsidé kozosséget, de érdemben nem volt
moédjuk foglalkozni veliik. Erre csak Kang-xi
uralkoddsdnak vége felé keriilt sor. Hirom névhez
fliz6dik a kaifengi zsidé kozosség életmddjanak,
konyveinek és nyelvhasznalatanak alapos vizsgalata:
az olasz Giampaolo Gozani (1689-1732), és két francia,
Jean Domenge (1666-1735) és Antoine Gaubil (1689-
1759) jezsuita atydk voltak azok a 18. szdzad elején,
akik részletes levelekben tdjékoztattdk az érdekléds
folotteseket és tudds rendtédrsaikat, természetesen
huzamosabb és ismételt latogatdsok nyoman.

Gozani atya vice-provincidlisanak, Suarez atydnak
portugél nyelven {rott levelét (1704. nov. 5.) tekintik a
kaifengi zsidok kozosségét ismerteté alapvetd

dokumentumnak. Bar Gozani nem tudott héberiil
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olvasni, az itteni zsidék altal haszndlt jing (szent
konyv) megitélésében nem tévedett. Akkoriban
nagyon izgatta a jezsuita tuddsokat az a lehetdség,
hogy egy korai - feltételezésiik szerint , hamisitatlan”
- bibliaszévegre bukkanhatnak. Nos, mar Gozani ugy
vélekedett, hogy a kaifengi Pentateuch, azaz Téra
(Mézes ot kényve) nem régi, eredeti széveg, hanem a
talmudista, azaz ,tudatlan és istenkdromldé” rabbik
miive. (Domenge atya, aki tobb mint masfél évtizeddel
késébb vizsgalta meg ezt a biblidt, s kitlinéen tudott
héberiil, ezt ugy fogalmazta, hogy a kaifengi Téra 53
tekercse pontosan egyezik az un. Amszterdami Biblia
szovegével.) Gozani kitlinden tudott kinaiul - {rni is! -
, s ezeket a megallapitdsait a kaifeng-i férabbival valé
beszélgetésére alapozta. (Amint elmondja, egy izben
meglelte sajat biblidja végén az Oszdvetség egyes
konyveinek héber neveit, ezeket jél-rosszul lemasolta
s megmutatta a f6érabbinak, aki ezekbdl azonositotta
az § Térajuk fejezeteit: Genesis = Beresith, Exodus =

Veelesemoth stb.) Gozani lemdsolta a zsinagdga kinai
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nyelvli feliratait is és elkiildte folottesének (ill.
Rémaba).

Gozani atya tobbszor tartézkodott huzamosabb
ideig Kaifengban, sét, a htszas évek elején (egészen az
1724. évi kilizetésig) ez volt a rezidencidja: &
kalauzolta Domenge és Gaubil atyakat is. Domenge
még hazdjdban (Poitiers-ben vagy Bordeaux-ban)
évekig tanult héberiil, kifejezetten azzal a céllal, hogy
alaposan tanulmanyozhassa a kaifengi zsidé
kozosséget és héber szovegeit. Bar csak 1718-ban jart
elszor a kaifengi zsinagégdban (1698-ban érkezett
Kinéba!), hénapokra visszatért 1721-ben is. Kit(in8
filolégus volt, de az & studiumainak is volt hatdra:
nem ismerte a zsidé liturgidt. Ennek ellenére
megbizhatd és teljes kord informacidkkal szolgélt a
szovegekrdl.  Viszont  tudott  rajzolni.  Neki
koszonhetjiik, hogy a zsinagdgardl, a tekercsek 6rzési
modjardl, buatorokrdl, sét, egy szertartdsrdl is
érzékletes képet adott leveleiben. Tobb kisérletet tett
arra is, hogy a kozosség tagjainak tulajdondban 1évé

13 példany Térabdl egyet megvasaroljon, de ettél a
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zsidok mereven elzarkéztak: szentségtorésnek itélték
volna. A helyszini tanulmanyozasra azonban neki is -
mint mindegyik jezsuita atydnak - készséggel adtak
mindig engedélyt.

Gaubil atya, az el6z6 ketténél fiatalabb s igen jol
felkésziilt  torténész, 1723-ban, nem  sokkal
megérkezése utdn azonnal elmegy Kaifengba s
néhdny napot ott tdlt. Gozani kalauzolja 6t is - mint
mondottuk, Gozani akkor ott lakik. Alapos
felkésziiltségének koszonhetben a néhdny napos
stadium alatt is értékes munkat végez. Visszatérne
Kaifengba, de ez nem sikeriil.

1724-ben, Yong-cheng uralkoddsa kezdetén
drasztikus  idegenellenes és  keresztényellenes
intézkedések  valtottdk fel apjanak, Kang-xi
csaszarnak hat évtizedes nyitott, tolerdns politikdjat.
A missziondriusoknak  megtiltottak a  vidéki
tartézkodast, ugy vélték, Pekingben 0Osszegydjtve
Sket, jobban ellendrizheték. Kang-xi idején is
hulldmzd volt a sorsuk, de a csdszdrral valé allandé

kapcsolatuk - meg  kininjik a  maldrids
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megbetegedéskor - alapjdban  biztositotta
fennmaradasukat. Azt lehet mondani, akkoriban tobb
bajuk volt portugal kollégaikkal, akik sosem fogadtak
el relativ ondllésdgukat, de még a papaval is. Egyik-
madsik (pl. XI. Kelemen 1704-ben) igen rosszul fogadta
a jezsuitaknak azt a politikajat, amely engedményeket
tett kinai hiveinek: leginkdbb azt kifogdsoltak, hogy a
jezsuitdk megengedték a kinai hivéknek az Gsok és
Konfucius tiszteletét, ugy itélvén, hogy ez nem
béalvanyimadas, csupdn szocidlis ritus. Nos, éppen ez
volt az egyik oka a jezsuitdk kitartd érdeklddésének a
kaifengi zsid6 kozosség irant: az, hogy egy tobb szaz
éven at fennalld, a kinaitdl teljesen eltérd szemléletd
vallasi kozosség azzal, hogy ,,megadta a csaszarnak,
ami a csdszaré”, meg tudta 8rizni integritdsat, hite és
vallasa haboritatlansagat - empirikus igazoldsa volt
dnmagaban is a jezsuitak misszids gyakorlatanak.

A kinai zsidékat az 1724-t8] nem sziing - bar olykor
enyhiil - valldsiild6zés valdszintlileg nem érintette.
(Az iszlam hivei ezekben a szdzadokban is sziinteleniil

szaporodtak.) A zsidd hitk6zség hanyatlasanak, majd
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teljes kihalasdnak nagyon prézai okai lehettek: az
8ket kordbban tdpladléd nyugati, elsGsorban perzsiai
kapcsolatoknak a  megritkuldsa, végiil teljes
megszlinése. Mar nem kaptak tobbé autentikus
szovegeket Perzsidbdl, mint elézbleg, s ha kaptak
volna is, mar nem volt tobbé senki, aki leméasolja Sket:
a héber nyelvtudds a 18. szazad folyamdn teljesen
kihalt. Az utolsé rabbi 1800 koriil hunyt el. Az
linnepek és a szertartasok egy része még, egyre
halvanyulva, miikodétt egy ideig. Amikor azonban a
csaknem masfél évszdzadra megszakadt eurdpai
kapcsolatok  Ujrakezdésére torténik kisérlet, a
jezsuitdk mar tehetetlenek, a kinai misszid
gyakorlatilag  felmorzsolddott. A kapcsolatok
felvételére 1850 koriil két sanghdji protestans lelkész
véllalkozott, de Kaifengban mar csak egy szétziillétt
koz6sség maradvanyait talaltak: elszegényedtek, és
egymas kozti civédasok szomoritottdk életiiket. A
zsinagdga teljesen leromlott dllapotban volt.

1867-ben latogatta meg a kaifengi zsiddkat az elsé

nyugati zsidd, J. Liebermann, de az arvizek és a Tai-
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ping felkelés pusztitasai utdn OsszedSlt zsinagdga
helyén mar csak egyetlen kétablat talalt. Elkésett.
1900-ban alapitottak ugyan egy tarsasagot a kinai
zsidok megmentésére, a zsinagdga ujjaépitésére, de
csak annyit értek el, hogy a megmaradtak egy részét
Sanghdjba koltoztették. A zsinagégat nem sikeriilt
felépiteni.

Az eurdpai zsidok kényszeredett kisérletei elkéstek.
A jezsuitdk legaldbb feltartdk és megdlrizték
emlékezetiiket,  torténelmiiket és  fénykoruk
dokumentumait.

Az elsé magyarorszagi hiradas a kaifengi zsidékrdl

Léczy Lajosnak, a grof Széchenyi Béla altal szervezett

kelet-azsiai utazas (1877-80) magyar
foldrajztuddsanak magisztralis munkajiban

taldlhatd:*® ,,..Kai-fong-fu fénevezetességét a zsiddk
képezik, kik megfogyva bar, még ma is élnek a
varosban. A HAN dinasztia idejében vandoroltak 6k be

Belsé-Azsidn keresztiil Khindba, melynek néhany més

** A Khinai Birodalom természeti viszonyainak és orszdgainak lefrdsa, Bp.
1886. 270-272.

310



varosdban,  Ning-péban, Hang-csou-fuban  és
Nankingban elszérva még nem régen is fol voltak
talalhatdk.

Nagyobb szdmban ma mar csak Kai-féng-fu-ban
élnek még zsidok, kikrdl az a vélemény, hogy két
szazaddal Kr. sz. e., vagy mésok szerint 100-200-ban
Kr. sz. u. jottek be. 1850-ben a protestans hittériték
két khinai keresztényt kiildtek Kai-fong-fu-ba, hogy
az ott é18 zsidokrdl hirt hozzanak; ezek 6l is talaltak a
Tiau-kin-kiau-k, vagyis a zsidék imahdzat, de mar csak
romokban; a zsinagdga egészen olyan, mint egy
khinai templom, belsejében azonban khinai jegyek
mellett héber foliratokat is talaltak, melyeket a
templom kortiil €18 kevés szamu zsidé nem volt képes
elolvasni, épp oly kevéssé, mint héber irataikat,
melyekbdl a protestans missziondriusok kiildottei
tobbet lemasoltak. Rabbi nélkiil élnek a Kai-fong-fu-i
zsidok, de a szombatot megiilik és a sertéshustdl
tartézkodnak; a nép ket Tiau-kin-kiau néven nevezi,
vagyis oly vallashoz tartozdknak, melynek kovetdi

nem eszik meg az inakat. A rabbi mellett az ’in-
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kirantd’, vagyis a sakter is résztvesz az isteni tisztelet
rendezésében; mindkettd kék sapkat tesz a fejére és
kék cipdt huz fol; miel6tt a szentélyhez kozelednének,
fértiak és n6k megmosakodnak. A Kai-fong-fu-i zsidék
csak egymas kozt hdzasodnak és csupan egy hitvesiik
van.

Ujabban 1866-ban MARTIN protestans pap latogatta
meg a khinai zsidékat és Sket nagyon megfogyva és
elszegényedett sorsban taldlta; szamuk harom vagy
négyszaz volt, kik 30 vagy 40 év dta rabbi nélkiil élnek
és a zsinagdga koveit és gerendait kénytelenek voltak
eladni. Miéta nincs papjuk - MARTIN az utolsé rabbi
fiat latta -, nem tartjadk meg a vallas parancsait sem,
és lassankint a mohamedanokkal elvegyiilnek. De
szombat {innepét még megtartjdk és a nagy satoros
tinnepek emléke is él még koztiik. Maguk a zsiddk is
érzik pusztuldsukat és szomortian tekintenek elébe
azon idének, mely tokéletes foloszldsukat fogja a
foldnek ezen a részén megjellni. Meglepd, hogy
eddig is tisztan tartotta f6l magit a faj; MARTIN

szerint a Kai-fong-fu-i zsidék arctipusa is ramutat
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szarmazasukra; foglalkozdsuk is ugyanaz, mint
nyugaton. Pénzemberek, pénzvalték itt is, masok
gyiimolcs- és kenyérarusok, vagy mint zsibarusok,
régi ruhakkal kereskednek; aranymivesek és katonak
is keriilnek ki koziilok. De kivalé szerepiik a khinai
tarsadalomban egynek sincs; MARTIN latogatasakor
csupan kett6 viselt csekély hivatalt. Szegénység és
nyomor a Kai-fong-fu-i zsidék sorsa; a kdznép sem
szereti Gket és tartézkodik attél, hogy velok
érintkezzék. Pedig ruhazatban és szokasokban nem
kiilonbdznek a khinaiaktdl, kik ket csak abban tudjak
megkiilonboztetni a mohamedanoktdl, hogy nem
eszik meg az allatok inait; a mohamedanok és zsiddk
koz6s f6 megkiilonboztetd jele pedig az, hogy a
khinaiak legkedveltebb élelmétsl, a sertéshustdl
szigoruan tartozkodnak.

Nekiink nem volt alkalmunk a Kai-féng-fu-i
zsidokat latni; Ugy latszik azonban, hogy Kan-szuh
tartomanyban is vannak Izraelnek hivei; erre enged
kovetkeztetniink MARTIN tuddsitdsa, ki az utolsé

rabbinak fidval beszélt és azt hallotta, hogy atyja Kan-
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szuh tartomdnyban halt meg. Midén SZECHENYI
expedicidja Kan-szuh délkeleti részében utazott, egy
gondor korszakallt vandor folyvast nyomunkban volt
és nagy kedvet mutatott veliink szdéba dllani.
Mindnydjunknak foltlint a tobbi khinaiaktdl teljesen
eliité arcvondsa, mely minden izében a zsidé tipusra
emlékeztetett; sajnos, hogy a nyelvismeret hidnya
miatt nem szélhattunk vele, és lovainkon elhagytuk
&t, miel6tt tolmacsunk szekéren beért volna. Nem
tudva a Kai-fong-fu-i zsidék 1étezésérdl, nem mertem
még gondolni sem arra, hogy Khindnak koézepén
zsiddkra lehet akadni; ezért elmulasztottam az
utdnunk  szamdron  jov6  embertdl  vallasa
koriilményeit megtudakolni. Most valdszintinek
tartom, hogy egy nagyon érdekes ethnografiai adat
konstatalasat mulasztam el Khinanak e részére

nézve.”*

¥ T8 forrdsom: Joseph Dehergne S. J. és Donald D. Leslie: 'JUIFS DE
CHINE a travers la correspondance inédite des Jésuites du XVIII®
siécle’, Bibliotheca Instituti Historici S. I. XLI. Paris, 1980.
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(,Ex invisibilibus visibilia” - Ddvid Katalin emlékkényv,

1993)
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Egy kinai zardndok

Egy hitében rendkiviil er8s Sregember (4llitélag 65
esztendds) dtnak indul 399-ben a nyugati sivatagok
iranyaban az egyik kinai nagyvarosbdl, Changanbdl
(volt és lesz f8véros, de ekkoriban épp nem az) és
hosszt, keserves utazassal eljut Indidba. A szent tanok
hazajabdl konyvekkel, szent iratokkal megrakodva, 9
esztendei tdvollét utdn indul haza, most mar a
tengeren. Ez az Ut is elég hosszinak bizonyul: 3 évig
tart, mig visszaérkezik. Megirja utazadsanak
torténetét, s ezzel beirja nevét a felfedez6k kozé. Fa-
xian (Fa-hszien) a szerzetesi neve (eredeti csalddneve
Kong). Nemcsak a buddhista hit kinai kdvetSinek,
hanem az egész birodalomnak tanulsagos olvasmany
lett ez az utirajz: India nemcsak a Tan hazdja, hanem
gazdag szomszéd is. A kereskeddktél, akik ennek a
hosszu kereskedelmi stafétanak a részesei, nem lehet

sokat megtudni, nem is azért, mert az {ras nem
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mesterségiik, inkdbb mert egyikiik sem jarja végig az
utat. Minden kereskedd, minden karavan csak a sajat,
jol ismert atszakaszan halad emberemlékezet odta.
Ami azon tul van, arrdl csak mendemondakat tud. Az
ut egészét bejard utazék ezért oly becsesek.
Nincsenek is sokan.

Fa-xian 414-ben megirta utazdsat. Persze
elsdsorban a hitére figyelt mindeniitt. A korabeli
buddhizmus elterjedtségérél Belsd-Azsidban, Indidban
és Ceylon szigetén jdszerivel teljes képet adott.”
Engem inkdbb az wutazds mivel6déstorténeti
vonatkozasai érdekelnek. Ilyenek persze az ut elsé
felében is bdéven akadnak, de jobbdra csak
megviélaszolatlan kérdésekként. Miképpen tudott
megtenni 6 esztendd alatt sok ezer kilométeres utat
egy 65 éves Oregember, ha idénként Gszvérre vagy
tevére is {iilhetett? Gondolom, tobbnyire csak

gyalogszerrel utazott. Kolostortdl kolostorig mentek -

*° Utlefrasanak elsd részét magyarul kozreadta T8kei Ferenc a Kinai
buddhista  filozéfia  kotet  bevezetéseként -  Orientalista
Munkakdzdsség és Balassi Kiadd, 1993.
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nem egyedil volt, mindig szerzetestarsakkal! -,
azokban a vendéglatas természetes dolog. Tarsai
koziil tobben feladtdk a kiizdelmet, tobben
megbetegedtek, tobben elhaltak az tuton. A
részletekrél, amik a magamfajta foldhozragadt
torténészt érdekelné, soha semmit nem sz4l. Illetve
hazafelé elarul néhany kéznapi dolgot is.

Mér szazadunk elején voltak kinai tudésok, akik - s
nyomukban eurdpaiak is - megkockaztattak, hogy Fa-
xian felfedezte Amerikat. De legaldbbis tudtan kiviil
ott jart, Mexikd vagy Ecuador partjain. A veszélyekkel
terhes hajéut valéban szokatlanul hosszira nyult: a
feljegyzés szerint Ceylontdl Javaig 90 nap. Ez a Java-
orszag okozhat fejtorést a feljegyzés olvasdjanak,
mint minden idegen nyelvrdl torténd atiras a
korlatozott szamu kinai irasjeggyel. Az eredeti
szovegben a név két szétagja ugyanis (mai kiejtés
szerint) ja (vagy je) és p'o - minthogy az akkori kinai
atirds szerint Je-k'o-t'o-er Ecuador neve, vilagos tehat
egynémely szdzad eleji kinai tudds szdmdra az

azonossag (nem tudvén, hogy a sz6 spanyol!). Innen a
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nemzeti  biiszkeségtél  dagadé  ,tudomdanyos
megallapitas”: Amerikdt nem Kolumbus fedezte fel,
hanem egy kinai, név szerint Fa-xian, vandor
buddhista.

Ezen ugyan ma mdar csak mosolygunk. (Nem igy
Kindban, ahol nemrég jelent meg egy konyv,
nyugdijas pdrtkorifeus miive, amely ezt a tedriat
melegiti fel.) A hajésok kiléte igen izgalmas kérdés, de
erre sohasem kapunk mar vélaszt. Annyi bizonyos,
hogy nem kinai hajé volt, amely Fa-xiant vitte. De
akkor miféle? S kik voltak az utitarsak? Csak annyi
bizonyos, hogy idegen keresked6k. Masfeldl
szarmazo, elszort feljegyzések SZOrgos
tanulmanyozd4itdl tudjuk, hogy ilyen hosszu tengeri
utakra kinaiak ekkoriban nem vallalkoztak, a hajé
arab vagy perzsa hajésoké lehetett, a kereskeddk
pedig mindenféle kdzel-keleti népek (arabok, perzsék,
sziriaiak, zsiddk stb.). A hajé lehetett kinai épités,
mert az arab hajdésok szivesen vasaroltak a kitling

kinai hajéépitsktél.
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Azt a kérdést, hogy ez a Ceylonbdl (ma Sri Lanka)
elindult hajé miért verg6dstt Javaig 90 napon at, s azt
a kérdést, hogy egy masik hajé miként jutott el
viszonylag hamar, bar az is késéssel, a kinai Santung
tartomany partjaiig, meghagyom az efféle torténelmi
rejtvények kedvelSinek. Magam inkdbb ko6zlom Fa-
xian feljegyzésének befejezd részét, forditasban.”

(Fa-xian megéll az Oroszldn F6ldjén - Ceylonban -,
a ,Ne félj”-hegy melletti nagy kolostor Buddha-
csarnokédnak z6ld jadeitbdl faragott képmdsa mellett.)

,Fa-xian ekkor mar sok esztendeje tdvol volt
sziil6foldjétdl, a Hanok orszdgatdl, s azok az emberek,
akikkel dolga akadt, mind idegen orszdgok lakédi
voltak; a hegyek, a vizek, a novények és a fak, amikkel
szeme taldlkozott, nem azok voltak, amikhez a régi
id8kben (hozzdszokott): azonkiviil mindazok, akik
vele egyiitt indultak utnak, megvaltak téle - egyesek

visszamaradtak amazokban az orszagokban, masok

°! Forditdsom alapjdul Herbert A. Giles munkdja szolgélt: The Travels
of Fa-hsien (399-414 AD), or Record of the Buddhistic Kingdoms.
Cambridge, 1923. (Ne zavarja meg az olvasét, hogy Fa-xian olykor
harmadik személyben beszél 6nmagardl!)
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elhalaloztak. Mostandban, pusztdn sajat drnyékat
l4tva, szivében folytonosan bénat lakozott. Es amikor
varatlanul annak a jadeit képmasnak a kozelében
megpillantott egy  keresked6t, aki  aldozati
felajanlasként egy Kinabdl valé fehér selyem legyez6t
helyezett el, érzései annyira hatalmukba keritették,
hogy szemét elontotték a konnyek.”

»Fa-xian két esztendeig maradt ebben az orszagban
(Ceylonban). Ismételt kérésére végiil is kapott egy
masolatot a Regulakbdl, mégpedig az Uralkodd Hit
iskoldjanak megfelelét; azutan kapott masolatot a
kozmogéniai téméji hosszi Agamakbdl, valamint az
elragadtatott  elmélkedésr6l  sz6lé6  kiilonféle
Agamdkbdl, végezetiil egy kivonatos gy(ijteményt a
Kanonbdl - csupa olyan mivet, aminek Kindban
hijaval vannak. Amikor mindezt szanszkrit nyelven
megkapta, helyet foglalt egy nagy kereskedelmi
hajén, amelyen mar kétszaz lélek volt, s amelynek a
fara mogé egy kisebb bdrka is csatolva volt kotélen,
arra az esetre, ha valami baleset torténnék a

tengeren, s a nagy hajé tonkremenne. Jé szelet
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kifogva vitorlaztak kelet felé két napon keresztiil;
akkor azonban egy sulyos viharba keriiltek, s a nagy
hajo 1éket kapott. A kereskeddk at akartak szallni a kis
barkara, de azok, akik az utébbin voltak mar, attdl
valé féltiikben, hogy a sokasag el6zonli Sket, gyorsan
kettévagtak a bdarka vontatékotelét. A kereskedSk
megrémiiltek, mert a halal kéznydjtasra volt, s félve,
hogy a hajé megtelik (vizzel), gyorsan folkapdostak
minden sulyos holmit és a tengerbe dobéltdk. Fa-xian
is felkapta kanndjat és kiont8jét és minden mast, amit
nélkiilozhetének tartott, és bedobta a tengerbe.
Hanem nagyon félt attdl, hogy a keresked6k majd a
konyveit és a képeit is vizbe akarjak vetni, ezért
minden gondolatat Guan-yin, a Konyoériiletes felé
kiildotte és életét a Hit kinai patrénusinak a kezébe
ajanlotta, mondvan: Nagyon messzire utaztam a Hit
szolgdlataban, 6, barcsak megadnad nekem rettenté
hatalmadndl  fogva a  biztos  hazatérést
vandorlasaimbdl!

A vihar tizenhdrom napon és éjszakdn 4t

dithongott, mikor végre egy szigetnek a partjai mellé
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érkeztek. Ekkor, az apdly alkalmdval meglattak a
hajéonak azt a részét, ahol Iléket kapott és
haladéktalanul befoldoztdk. Ezutdn pedig ismét
folytattak utjukat.

Ezen a tengeren nylizsognek a kalézok, s azokkal
talalkozni maga a haldl. Az dcedan kiterjedése
hatértalan, kelet és nyugat nem kiilonboztethetd meg,
csak a nap, a hold és a csillagdllasok megfigyelésével
lehet haladni. A felhds és esds id6ben hajénkat a szél
kénye-kedve szerint hanyta, s nem tudott semmiféle
iranyt tartani. Az éjszaka sotétjében semmit sem
lehetett latni, de a hatalmas hulldmok egymast érték,
s a tlzként megvillané fényességben driasi teknécok,
tengeri kigyék és a mélységek szdrnyetegei
bukkantak eld. Ekkor a kereskeddk elcsiiggedtek, nem
tudvdn, hova s merre megylink, a tenger pedig mély
volt, feneketlen, és sehol egy hely, ahol kivethették
volna a kémacskat, hogy megélljunk. Amikor az
égbolt végre kitisztult s képesek voltak a keletet a
nyugattél megkiilonboztetni, (a csillagok) ismét

megindultak a maguk dtvonaldn. De ha egy viz alatt
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megbavo szirtbe iitkdztiink volna, semmi mdédon meg
nem menekiiliink.

Es {gy haladtunk tovébb, tébb mint kilencven
napig, mig egy orszagba értiink, amelyet Javanak
neveznek. Itt az eretnekségek és a Brahma-hit
viragzanak, Buddha hite azonban igen rossz
koriilmények kozt van.

Ebben az orszdgban Fa-xian koriilbeliil 6t hénapig
maradt, akkor djra hajéra szdllt. Egy madsik nagy
kereskedelmi hajét valasztott, ez is kétszdzndl tobb
embert vitt. Otven napra vald készleteket szereztek
be és a 4. hdnap 16. napjan bontottak vitorlat. Fa-xian
pedig maganyba vonult a fedélzeten.

Eszakkeleti utirdnyt vettiink, hogy gy érjiik el
Kantont. Tébb mint egy hdnap telt el, amikor egy
éjszaka a méasodik 8rség idején (este 9-11 6ra) heves
vihar tamadt, zuhogd esével, s ettél az utazé
kereskeddk és kalmarok, akik haza késziiltek, nagyon
megrémiiltek. Fa-xian azonban még egyszer a
Konydrgések Meghalljdhoz (Guan-yinhoz) fordult és

meg is kapta a rettentd hatalmd védelmét, mig végre
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megvirradt. Mihelyt kivildgosodott, a brahminok
egybegytiltek és tandcsot tartottak, mondvan: Az
okozta romldsunkat, hogy ez a pap itt van veliink a
fedélzeten, ez az oka annak, hogy bajba keriiltiink.
Legjobb lenne, ha ezt a kolduld szerzetest kiraknank a
partra valamelyik szigeten. Nem helyes egyetlen
ember miatt kockdra tenni mindannyiunk életét. Volt
azonban egy hithli védelmezdje Fa-xiannak, aki
valaszolt nekik, mondvan: Ha ezt a kolduld szerzetest
partra teszitek, vele egyiitt tegyetek ki engem is; ha
nem, akkor viszont jobb, ha megoltdk, mert, ha
tegylik fel, partra teszitek, akkor én, mihelyt Kindba
ériink, jelentem ezt a kiralynak, aki a buddhista
tannak dhitatos hive és tiszteli a kolduld
szerzeteseket. Erre a kereskedSk tétovazni kezdtek és
nem merészelték ket partra tenni.

Id8kozben az ég elsotétiilt (és dllanddan sotét
maradt), és a kapitdny nem tudta tobbé megallapitani
a hajé helyzetét. Igy mentek tovdbb hetven napon
keresztiil, mig a készletek és a viz majdnem teljesen

elfogyott, és kénytelenek voltak tengervizet hasznalni
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a fézéshez, az ivévizet pedig elosztottak dgy, hogy
minden egyes embernek koriilbeliil két pint jutott.
Amikor mar majdnem mind elfogyott, a kereskeddk
tandcsot tartottak egymas kozt, mondvan: A szokasos
utazasi id6 Kantonig pontosan Stven nap. Mi most
mar sok nappal tulmentiink ezen a hataridén; nem
lehetséges, hogy eltértiink utirdnyunktol?

Ezek utdn pedig északnyugati irdnyt vettek és igy
haladtak, folytonosan szdrazféldet lesve. Es tizenkét
nap és éj elteltével a Lao-hegy déli oldaldhoz érkeztek
(a Shandong-félsziget hegyfoka), a Zhang-guang jaras
(a mai Jiao-zhou) hatdrdn, ahol is friss vizhez és
z6ldségekhez jutottak.

Es most, miutdn tdléltiink oly sok veszedelmet,
nehézséget, badnatot és félelmet, hirtelen partot
értiink és meglattuk a régi, ismerds zoldségtéléket,
tudtuk, hogy ez itt a sziilé6f6ldiink. De, minthogy
lakosai koziil senkit sem lattunk, még nyomukat sem,
nem lehetett tudni, hogy melyik részen vagyunk.
Egyesek azt mondottdk, hogy még nem jutottunk

olyan messzire, mint Kanton, madasok viszont
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kijelentették, hogy régen tulhaladtunk rajta. Ebben a
bizonytalansdgban néhanyan egy kis barkdba szalltak
és egy Oblocskében elindultak keresni valakit, akit
megkérdezhetnének a hely fel8l. Osszetaldlkoztak két
vaddsszal, akiket magukkal hoztak a hajéra.
Megkérték Fa-xiant, hogy tolmdcsként miikodjék és
kérdezze ki Oket. Fa-xian azzal kezdte, hogy
batoritotta &ket, majd nyugodtan megkérdezte:
Miféle emberek vagytok? Azt valaszoltdk: Buddha
kovetdi vagyunk. Es mi lenne az, aminek a keresésére
a hegyek kozé jottetek? - folytatta a kérdezést Fa-
xian. Ekkor azok hazudozni kezdtek, mondvén:
Holnap lesz a hetedik hénap 15. napja, szerettiink
volna szerezni valamit, hogy folajanljuk Buddhénak.
Fa-xian ekkor megkérdezte: Milyen orszag ez? Azok
pedig igy vélaszoltak: Ez itt a Zhang-guang jaras
hatara, még pedig Jing-zhouban; ezek a vidékek itt
mind a Liu csalad birtokai. Amikor ezt a kereskeddk
meghallottdk, nagyon megoriiltek, és egyszeriben azt
kérték, hogy ingdsdgaikat partra tehessék s
embereket kiildhessenek velitk Zhang-guangba.
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A jérasi eloljard, Li Yi Buddha tandnak buzgé hive
volt, és amikor meghallotta, hogy egy szerzetes
érkezett, aki szent konyveket és képmasokat hozott
magaval a hajén messze tengerentulrdl, nyomban a
tengerpartra sietett kiséretével, hogy ill6 mddon
fogadja ezeket a kdnyveket és képeket és elszallittassa
azokat hivatali rezidencidjara. A kereskeddk ekkor
elutaztak Yang-zhouba (Jiangsu tartomdny), Fa-xian
pedig elfogadta a meghivast, hogy maradjon egy télen
és egy nydron at Jing-zhouban. Amikor tehat a nyari
visszavonulds id8szaka elmult, Fa-xian, aki mar sok
esztendeje tavol volt egyhdzi eldljaréitdl, nagyon
vagyott arra, hogy visszajusson Chang-anba. De éppen
véllalkozdsa roppant fontossdga miatt beleegyezett,
hogy el6bb délre megy az ottani f6varosba
(Nankingba) és 4tadja az egyhdziaknak azokat a
Szutrakat és Regulakat, amiket 6sszegyijtott.

Fa-xian hat esztenddét toltétt uton Chang-antdl
Kozép-Indidig; hat esztendeig tartdzkodott ott, s
tovabbi harom esztendejébe keriilt, mig elérkezett

Jing-zhouba. Az  orszdgok  szama, amiken
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keresztiilment, nem kevesebb, mint harminc. A
Homoksivatagtél nyugat felé egész tton Indidba a
szerzetesek méltdsagteljes viselkedése és a Tan
jotékony hatdsa elmondhatatlanul teljes volt. Es,
minthogy a hazai szerzeteseknek és hiveknek a
legcsekélyebb tudomasa sem volt ezekrdl a dolgokrdl,
Fa-xian semmit sem gondolt a sajat jelentéktelen
életével, hanem haza igyekezett a tengeren keresztiil,
igen sok nehézségen és veszedelmen at. Szerencsére,
a Draga Harmassdg isteni méltdsaganak oltalmédban
részesiilt, s igy tulélte a veszélyek drait. Ezért irta le
bambusztablacskdkra és selyemre mindannak a
torténetét, amin keresztiilment, azzal a jambor
dhajjal, hogy a nemes olvasé is részesedjék ezekben a

tudnivaldkban.”

(1995)
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Ennin shonin utleirdsa

A Tang kor sok feljegyzést hagyott rank: a hivatalos
torténetiras és kiegészitdi, az udvari kancellaria iratai
mellett privét feljegyzések sorat. A kinai ,,esszé”, ez a
rendkiviil vegyes tartalmi {rastudé-miifaj ebben az
idészakban bontakozik ki: a visszavonult és a soha
hivatalba nem jutott {irdstudék kozott egyre
gyakoribb, aki személyes jellegli vagy éppen lokalis
torténelmi érdekd feljegyzéseket készit. Eleinte
inkabb csak mas munkdk bevezetbjeként, idSvel
azonban 6nallé miivekre torekedve. A korszak végére
megszaporodnak a hétkéznapokra vonatkozé frasok.
Az efféle, a ,torténelem alulnézetben” jellegii
frasok kozott a Tang korban az dutlefrasok a
legfontosabbak. A korai nagy utlefras, Xuan Zang
mive (Da Tang Xi-yll ji: A Nagy Tang birodalom
nyugati vidékérdl) a 7. szdzad elején Indidba tett

zarandokutjat mondja el; a jeles buddhista szerzetes
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azonban f6 figyelmét mindeniitt a buddhista
kultivaciéra Gsszpontositja, egyébként pedig nem a
hanok lakta vidék érdekli, hanem az akkori nyugati
szomszédok és India.

A masik utlefras, amely igen sok érdekes dolgot
mesél el a Tang kori Kinardl, furcsa médon nem kinai
szerz6 munkdja, hanem egy kiilf6ldi zardndoké. Ez is
Buddha kd&vetdje, rangos japan szerzetes, aki kinaiul
(legaldbbis Kindba érkezésekor) nem beszél, ellenben
tud frni és olvasni (a buddhizmus latinja ekkoriban a
Tévol-Keleten a kinai nyelv), és igen szorgos
napléirénak bizonyul. Ennin shonin feljegyzéseit
kozel évtizednyi (838-847) kinai tartézkodas,
vandorlds alatt készitette. Végigjarta az akkori Kina
nagy teriiletét, a keleti tengerpartoktél a Wu-tai-
hegyig, majd tovabb, a févarosig s onnan mas uton
vissza a tengerpartig. Ottléte idején zajlott le a nagy
buddhistaiildézés, ilyenforman a kinai buddhizmus
virdgzasanak utolsé hiteles tantja. Feljegyzésre
érdemesit olyan jelenséget is, amit kinai kortarsai

nem tartottak emlitésre mélténak. Munkaja sokaig
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kéziratban lappangott; ma egy 13. szdzadi szerzetes
masolataban fennmaradt szoveget ismeriink japan
kiadasokbdl.”

Ennin (793-864) 9 éves koratél kolostorban
nevelkedik, 818-t6l a Todaji-ban. Saicho, a Tendai
(Tian-tai)  alapitéjanak  hiveként tanit, tdbb
kolostorban m(kddik (Hiei-hegyen, Naraban a
Horiujiban, Osakdban, majd ismét a Hiei-hegyen). 834-
ben jeldlik ki a Kindba kiildendd kdvetség tagjanak,
pontosabban kisérete tagjdnak. Az elékésziiletek tobb
évet vesznek igénybe - a kovetség tagjainak
kivalasztasa, a hajok felkészitése, a készletek és az
ajandékok Osszedllitdsa utdn indulhatnak. Két indulési
kisérlet azonban kudarcba fullad (836-ban és 837-
ben). A harmadik kisérlet végre sikerrel jar: 838.
hetedik hénapjaban érkezik a 4 hajén 650 ember a
kinai partokra. A parti sekély vizeken zitonyra
futnak, igy széllnak partra (a mai Jiangsu partjain).

Yangzhou varosaba viszik ket a helyi hatésagok, a

*2 Nyugati tolmécsoléja Edwin O. Reischauer (Ennin's Travels in China.
Ronald Press C. New York, 1955).
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kovetség onnan azonnal elindul a févaros felé. Ennin
és tarsai - 6ten vannak - Yangzhou-ban maradnak, a
févarosi engedélyre varnak, hogy a buddhista
kozpont, a hires Tian-tai felé indulhassanak. Ennin
azonban tul rangos a kinai megitélés szerint, s ezért
nem kaphat engedélyt. Ennin ugy dont, lemarad a
hazatéré hajérél s megkisérel eljutni a Tian-tai
helyett a Wu-tai-ra. Egy koreai kolostorban huizzak
meg magukat a Chi-shan-on - Shandong
tartomanynak a part menti varoskdiban tébb koreai
koldnia mikddik ez id8ben, a koreaiak kozt akadnak
japanul tudék is. Tobb kisérletiik kudarccal végzadik,
a helyi hatésdgok elfogjak Oket s visszaviszik a
kolostorba. Végiil a koreai szerzetesek tanacsidra
valasztanak megfelelé idépontot - a tél végét, s igy
két év mulva, 840 mdasodik havaban indul el a harom
japan és egy koreai szerzetesbdl allé zardndokcsoport
a Wu-tai-shan felé. A hosszu (kb. 1500 km-nyi) utat
gyalog teszik meg, kb. 3 hénap alatt. Az 6tédik hé
végén érkeznek meg ,Mandzsusri birodalmaba”, a

Wu-tai-hegyre. Itt hodnapokat id&znek, tobb
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kolostorban tdltenek hosszabb idét: a rangos
szerzetesektdl, eldljaréktdl és mesterektsl tanitdst
kérnek, szatrdkat maésolnak, illetve szutrdkat és
képeket vasarolnak. Mindent megnézegetnek és részt
vesznek a vendéglaté kolostorok iinnepein és
szertartasain. A hetedik hénap végén indulnak el a
f6évaros felé. 840 nyolcadik havanak végén érkeznek el
Chang-an-ba.

A févarosban aztdn hosszii éveket toltenek a
zarandokok. Itt is kolostorokat latogatnak, szutra-
tekercseket vasarolnak, ha nem tudjak megvasarolni,
lemasoljak  azokat. Képeket is vesznek, s6t
masolatokat is készittetnek helybeli festékkel. A
napldébejegyzések itt megritkulnak, de azért kitlinik
bel6litk, hogy életiiket sok biirokratikus nehézség
keseriti: csaszari hivatalok ellendrzik
tevékenységiiket. Voltaképpen mar 842-t8l kezdik
kérvényezni a hazatérési engedélyt a csaszdri
hivataltdl. Az engedély huzavonaja még kinosabb lesz
a kovetkezd években. 843-ban ugyanis a taoista

befolyas ala keriilt csdszar minden ,idegen” vallast
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betilt. A japan zardndokoknak épp az a szerencséjiik,
hogy a hatésdgok ezeket a csdszari rendeleteket a
latogatékra nem terjesztik ki. 844-ben, amikor
megkezdddik a févarosi buddhista kolostorok
lerombolédsa, még nehezebbé valik helyzetiik. Végiil
845 6todik hdnapjaban dontenek ugy, hogy szerzetesi
mivoltukat eltitkolva, polgari o&ltézetben utnak
indulnak a tengerpart felé. Buddhista szerzetesek és
veliik rokonszenvezé vilagiak adnak nekik barati
segitséget az egész hosszi és kalandos tuton. Egy
esztendei vdndorlds utan jutnak el a tengerpartra,
ahol az egyik koreai rezidencidn (Deng-zhou-ban, a
shandongi tengerparton) varjdk a kedvezd alkalmat,
azaz Japan vagy legalabb Korea felé indulé hajét,
amelyik elvinné &ket. 847 6tddik havaban jutnak fel
egy koreai hajéra, de hdnapokba telik, mig - tobbszori
kudarcba fulladt kisérlet utdn - elindulhatnak
hazafelé. Amikor végre elindulhatnak, 847 &szén
(kilencedik hé), akkor aztdn par nap alatt - egy koreai
kikotés utan - megérkeznek Japanba; Kyushu szigetén

kotnek ki, s innent8l mdar a testvéri szerzetesi
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kiildottségek adjdk Gket kézrél kézre, s iidvozlik
tinnepélyesen a kincsekkel - szent {rasokkal - megtért
zarandokokat. (A naplébdl nem tiinik ki vildgosan,
hogy a 840-ben udtnak indult harom szerzetesbdl
Ennin mellett ki tért még haza. Egyikiik ugyanis még a
févarosi tartézkodds idején elhunyt. Hasonldképp
homalyos a koreai kisérd sorsa is. Az eredeti ot
szerzetesbdl egyik az érkezés utan, Yangzhou-ban
elvilt Enninéktél, egy sorsa ismeretlen. Enninnek
tehat egy tarsaval kellett hazatérnie, de ez homélyban
marad, a sziikszavu befejez6 feljegyzések nem szélnak
errdl.)

Ennin tovabbi sorsardl nincsenek részletes
informacidk. Valészintleg békésen tanitott tovabb,
mint élete elsé felében. Bizonyara hasznositotta kinai
zarandokutjanak tapasztalatait is, a hazahozott
kincseket is. Taldn forditott a hozott szutrakbdl.
Biztosat nem tudunk, csak annyit, hogy 864-ben
tavozott az él6k sordbdl.

Utinapléjdval, kinai nyelven frott feljegyzéseivel

mindenesetre orokre beirta nevét a kinai miivel3dés
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torténetébe: a Tang korrdl pdaratlan forrasmunkat

hagyott rank.

Tengeri hajozas

Az els6 teriilet, amelyrdl értékes informdcidkat
kapunk Ennin napléjabdl, az a tengeri utazas, amelyet
elStte sokan megtettek Japan és Kina kozott. A Heian
korszak elsd évtizedei (794-838) kiiléndsen élénk
forgalmat mutatnak: ekkor jart Kindban Saicho is
(802), aki a Tendai szektat alapitotta, s igy lett Ennin
mestere és példaképe, de ez idbre esik (804) Kukai
latogatasa is, aki a Shingon szektat alapitotta. A Tang
kori kinai kultura O&ridsi vonzderSt gyakorolt a
korszak japan {rastuddira: nemcsak a buddhizmus két
f6 szektdjat hoztak 4t a kontinensrél, hanem a
kiilonféle  ismeretek és  technikdk  roppant
kincsestarat a kézmiives mesterségek titkaitdl az
irodalom és koltészet alkotdsaiig. (Japan feljegyzések

szerint az ekkoriban Japanba behozott kinai konyvek

337



szdma kb. masfélezer, kotetszdma pedig mintegy 16
000!)

Pedig a tengeri atkelés, amint errdl Ennin napldja
tandskodik, nem volt mindennapos vallalkozas, és
egyaltalan nem volt kockdzatmentes. Ennin nem
szakember e téren, tehat csak a jambor utas szemével
lat mindent, amin keresztillmegy, igy is értékes
informacidkat ad. Azért is érdekesek megfigyelései,
mert ez a hivatalos kovetség az utolsé volt a Heian
korszakban, s utdna évszazadokra megszakadt az
ilyenfajta kapcsolat a szigetorszag és a kinai
csdszarsag kozott. (A Tang kor végét jelzé Huang
Zhao-felkelés hirére a japanok ledllitottdk a
kovetségek kiildését.)

Enninék flottaja négy hajébdl allott, s a feljegyzés
szerint 650 ember volt rajtuk. Ez a hajénként
masfélszaznal tobb ember (a hajésokkal egyiitt) éridsi
szam: ebbdl kovetkeztethetiink a hajék méretére. A
hajék legénységérél sem tudunk semmit, csak
gyanithatjuk, hogy koreaiak is voltak koztiik, akik

ebben az idében ennek a tengernek legismertebb
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hajésai. A flottdnak nyilt tengeren kb. 600 tengeri
mérfoldet (kb. 1100 km) kellett megtennie, miutdn
kihajézott a japan beltengerekrél és (Tsushima-sziget
érintésével) elindult nyugat felé.

Irdnytdjitk nincsen. (A kinaiak ugyan maér rég
foltalaltak, de a hajézasban 6k is csak késébb kezdték
haszndlni.) Vitorldzési technikdjuk igen kezdetleges:
csak hatszéllel tudnak haladni. Meteoroldgiai
ismereteik is igen  fogyatékosak lehetnek,
valdszintileg az empiria legalsé fokéan allnak (uralkodé
széljardst nem ismernek). Ennin azt figyeli meg, hogy
néhany napi vitorldzds utdn (nem tudjuk, pontosan
mennyi ideig tartott az ut) elkezdik figyelni a viz
szinét: van-e hordaléka (ami folydtorkolatrdl
arulkodnék), és szorgalmasan mérik a viz mélységét.
Majd madarakat fedeznek fel: kozel kell lennie a
partnak. A vizmélység mérése sem védi meg Oket
attél, hogy zatonyra iiljenek. Ment8csénakjaik
vannak: néhanyan azzal kozelitik meg a partot, majd
parti emberek segitségét is igényelve, biztonsagos

kikotébe viszik a hajékat: obolbe, melynek partjai
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lakatlanok. A megkonnyebbiilt Ennin a kikotést mar
nem frja le.

(Azt mar més forrasbdl tudjuk, hogy a kovetség
hazautja igen kalandosra sikertilt. Két év mulva [840]
egy kilenc hajébdl 4llé flotta indult el veliik kelet felé.
Hét hajé harom hét mulva meg is érkezett Japanba. Ez
a hosszd id§ is arra vall, hogy a nyar végi tdjfunok
id8szaka lehetett ez [mint emlitettem, errdl nem
voltak éltaldnositott tapasztalataik], az még inkédbb,
hogy szorny( viharba kertiltek és két hajét a flottabdl
konyortelentil  elsodort ~a  vihar.  Utdlagos
beszamoldjukbdl tudjuk, hogy heteken 4t sodorta ket
az aramlas dél felé, mig végre egy ismeretlen szigeten
értek  partot, természetesen hajétoréssel. Itt
bennsziilttek fenyegették életiiket, a télitkk elvett
fegyverekkel védték meg magukat. Hajéik roncsaibdl
tutajokat 4acsolva elindultak észak felé, és kilenc
hénap mulva érkeztek meg Japanba, 140 emberbdl 35-
re fogyatkozott 1étszdmmal. Ez is csodaszdmba ment.)

Ismét Ennin napldjabdl tudjuk, bar ekkoriban mar

igen kevés feljegyzést készitett, hogy hazafelé siman
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és gyorsan telt az ut. 847 6todik hénapjanak elején
szalltak fel (Ennin és egy tarsa) egy koreai hajéra, de
induldsuk tobb hénapig huzddott: kedvezd szélre
vartak. Ez a kilencedik hénap masodik napjan
érkezett el (tobb hidbavalé induldsi kisérlet utdn).
Mar masnap meglattdk Korea partjait (ha Ennin nem
téved!). Az 6tédik napon kikétnek Koredban, aztédn,
tovabb hajézva, latjak Tsushima szigetét és mar aznap
este elérkeznek (?) Kyushu partjaira. Azt sejthetjiik,
hogy ez a rovid, gyors hajéut annak kdszénhet6, hogy
a nyar végi tdjfunok id8szakdban zajlott le. (Mai
tudasunk szerint ezek a tdjfunok D-rél, az indonéz
szigetek fel8l érkeznek a kinai partokra s onnan ENy

felé fordulva érik el Japan szigeteit.)

Folyami hajézas

Ennin tarsaival egylitt tobb izben hajézott kinai
folydkon, illetve a Nagy Csatornan. Partra szallasuk
utdn a helyi hatdsdgok értesitették a tartomanyi

székhelyet (ez valdszinlileg Yangzhou volt), s
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hamarosan katondk érkeztek, hogy Yangzhou-ba
kisérjék Oket. Ezt az utat a Nagy Csatornan tették
meg: az egész delegdcidt hajokra {iltették s az
egymashoz kotozott flottat bivalyok vontattdk a
parton végig. Tobb helyen megalltak, s az éjszakat a
parti  varoskdkban  toltétték.  Utkézben  sok
szembejové  hajéval  taldlkoztak, Ennin néha
megjegyzi, mit szallitanak: sét, gyékényszoveteket
stb. Az Ut a partraszallastdl (illetve hajétoréstdl) a
Yangzhou-ba érkezésig harom hétig tartott.

Késébb, két év  mualva, a Wu-tai felé
zarandoklasukban a hdrom japan szerzetes és koreai
tolmacsuk atkel a Sarga Folyamon. Azt tudjuk meg a
napldébdl, hogy a rév kitlinéen miikddik: egy embert 5,
egy szamarat 15 rézgarasért visz at a révész hajéjan, a
sargan és orvényldn vagtatd vizen. A tulparton fogadd
all; a fogaddst meg is hokkenti a négy kiéhezett
vandor, akik fejenként négy csésze zabkasat falnak be.

Sok esztendd multdn, hazatérében Chang-an-bdl a
keleti tengerpartra, Ennin tdrsdval (ekkor mar

valdsziniileg csak ketten vannak) ismét tdbbszor

342



hajéra széll, hihetéleg a Sarga Folyamon, illetve
mellékfolydin tesz meg néhany dtszakaszt. Errdl az
utazasrdl azonban csak elejtett szavakbdl értesiiliink,
hiszen ez ekkor siet8s menekiilés (845). Egyébként is
lankad mar a figyelme, ekkoriban kevés feljegyzést

készit.

Utazas gyalogszerrel és

szamaron

Hatalmas véandorutjanak legnagyobb részét Ennin
tarsaival egyiitt gyalog tette meg. Ennint mint
rangidGst éri rendszerint az a megtiszteltetés, hogy
szamarra iltetik s igy konnyitik meg utazasat. Ritkdn
a tobbieknek is jut szamar - Yangzhou kozelében -, de
a nagy zarandokutat bizony mindannyian gyalog
jarjak végig.

Pihendt csak annyit tartanak, hogy éjszakara
megszallnak, az Gt elején (Shandong tartomény keleti
részén) egy-egy faluban, lehet8leg buddhista hivénél
kérnek széllast, vagy fogaddban (ahol fizetni is kell).
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Az Gt masik felén, kozeledve a Wu-tai-hegyhez,
buddhista kolostori fogaddk szervezett sora 4ll a
zarandokok  rendelkezésére.  Eléfordul, Ennin
panaszolja napléjdban, hogy a fogadds goromba vagy
pimaszul sokat kér; ilyesmi azonban késébb, a
buddhista fogaddk esetében is eléfordul. Maskor
viszont napléjdban elismerSen dicséri a vendéglatéd
hazigazda kedvességét. Kiilon érdekesség a
hazigazdak kozt egy ,vasmunkds”: a kozelben, irja
Ennin, vasérctelepek vannak, ott dolgozik. (Az nem
deriil ki, hogy banyéasz vagy kohdsz.) Itt emlitem meg,
hogy a féviros felé haladva (Tai-yuan t4jn)
megcsodal egy szénbanyat, az éghetd fekete k6
eredetérdl is elmélkedik.

A kolostorok vendégszeret8k altaldban (kivétel is
akad). De tobbnyire fizetni kell, legaldbb az
étkezésért. Nos, zarandokaink egy zacské aranyport
hordanak a nyakukban, ebbdl vesznek kinai garast s
azzal fizetnek. A kozbiztonsag jonak itélhets, mar
csak abbdl is, hogy Ennin nem szamol be soha

incidensrél. (Valdszin(i, hogy a szerzetesi oltozet és
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kopasz fej is jelentett valami védelmet. A kopaszsaguk
8rzésére magukkal hordott borotva egyszer okozott
gondot: egy varoskapundl ellendrzéskor.)

Az uton mas gondjuk nincs. A veliik tarté koreai
szerzetes ellatja a tolmdacs feladatat. Olykor Gket is
koreainak nézik. Shandong teriiletén a koreai
megszokott idegen, ott telepeik vannak, kereskeddik

jarjak a vidéket.

A jészemu utazd

Ennin Kinaban tartézkoddsa idején, kiilondsen az
érkezést kovetd idében, érdeklédve figyel mindenre,
amit 14t, s meg is 6rokiti élményeit napléjaban.
Ekkoriban rendszeresen megordkiti a latott tdjak
jellegzetes vonasait. A latottakat nemigen értelmezi,
minden kiilénds dolgot tudomdsul vesz. fgy veszi
tudomdsul azt, hogy a tengerparton, amelyre
kiszallnak, nddas huzédik. (Mai olvaséja csak arra
gondolhat, hogy a tdj folydtorkolatot rejthetett.)

Ugyanilyen targyilagosan veszi tudomasul a Csatorna
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partjain zoldell§ bambuszligeteket, magassagukat is
megfigyeli: negyvenldbnyiak (10-12 m), fajtdjuk wu-
zhu (fekete bambusz). Kés8bb is tesz egy-egy targyias
megjegyzést, amikor Shandong tartomanyban visz az
utjuk: napokig strd erdSben. Ez anndl érdekesebb,
mert napjainkban azon a vidéken keresve sem lehet
erd6t taldlni, még fat se sokat. K6ztudott, hogy ezeken
a vidékeken az elmult szdzadok folyaman a
népstlriiség novekedésével parhuzamosan kiirtottdk
az erddket; nemcsak a termdéfold novelése miatt,
hanem az olcsé tiizel6anyagért is. A szenet, mint
Ennin is tandsitja, mar a 9. szdzadban ismerték, de
kellemetlen fiistje miatt hdaztartasban sosem
hasznéltdk (haszndlhaté fistelvezetd technikdt meg
nem taldltak fel). Ennin leirdsdbdl tgy tlnik, hogy a
Wu-tai-hegy és kornyéke is sokkal gazdagabb
vegetaciéju és bbségesebb csapadékd volt, mint
napjainkban. A nydr végi szinpompas lombozat
lefrdsa tanusitja, hogy a hegység teraszait (amikrdl a

nevét kapta) kivéve, sok az erdé.
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A vérosok koziil kett6rdl szdmol be alaposabban:
els6 éllomdsukrél (még a kovetséggel egyiitt):
Yangzhou-rdl (Yangfu néven). Megtudjuk téle, hogy
ebben a varosban - amelynek nagysagat jelzi, hogy 20
000 katona allomasozik itt - 49 buddhista kolostor
miikodik. Néhdny kolostort meg is latogat, masokbdl
8 fogad latogatdkat. Szemtantja egy {jasziinnepnek:
200 lovas és 600 gyalogos katona vonul fel itt.

Részletesen elmondja taldlkozasat egy magas
févarosi  hivatalnokkal: Li De-yu miniszter
meglatogatja az Ennint elszdllasolé kolostort, a
vendég tiszteletére adott tedzason & is jelen van. A
miniszter érdekl8désével tiinteti ki. Ekkor deriil ki,
hogy Ennin irastuddsa j6l mtkodik: bar nem beszél
kinaiul, az ,,ecsetnyelvet” jél kezeli. A konvencionalis
tarsalgasban a legérdekesebb, hogy Li miniszter
megkérdezve a japan vallasok hiveinek szamat, Ennin
mulatsdgara, azt feszegeti, hogy sok taoista hivé van-e
Japanban. Ennin valaszara - egy sincs! - nagyon

elcsodalkozik.
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Ennin szdmos jellegzetes kinai eseménynek tandja
itt. Atél a kolostor és a véros megddbbenésében
osztozva egy csodds jelenséget: egy ,,fénylS kardot” az
égbolton. (A ddtumbdl ma megallapitottak, hogy ez a
Halley-iistokos volt: 838 8szén.) 1Itt éri a téli
napfordulé tinnepe (11. hé 25.), majd itt éli 4t az Gjévi
tinnepeket - és a lampdkhoz szokott japan szdmdra
Ujdonsagként haté rakétapuffogtatdst -, két hét
mulva pedig a lampion-linnepet. (Ezek mdig igy
zajlanak le Kindban.) Az tinnepek a kolostor szdmadra
is iinnepi banketteket jelentenek, olykor nagy
vendéglatidst (Ennin kolostora kdzponti 1évén,
mintegy 500 szerzetest 1t vendégiil a kornyékrdl).

A legérdekesebb mozzanat, amely nemcsak ennek a
Tang kori nagyvarosnak, hanem az egész kinai
kultiranak jelképi erejli vondsa: Gjév kozeledtével
Ennin betér egy varosi konyvesboltba és egy jové évre
sz016 naptart vdasarol maganak. Hangsdlyozom: a
datum 838., a helyszin Kina egyik akkor legnagyobb
varosa (kereskedelmi kdzpont, a Csatorna alsé

végpontja, sok kilfoldi kereskeddvel, félmillids
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lakossdggal). Ezt a vésdrldst Ennin hétkdznapi
tigyként jegyzi fel. Késébb is eldfordul, hogy uj
naptarra van sziiksége a févarosban, akkor azonban
mdsol magdnak egyet (nem tudjuk, takarékossdg vagy
pénzhidny miatt). A Yangzhou-ban vésarolt naptéart
nem mindsiti, de nyilvanvalé, hogy nyomtatott
naptarrél van sz4. Tudjuk kiillonb6z8 forrasokbdl,
hogy az ekkortajt megjelend tjdonsdg, a nyomtatott
fras, majd konyv elsének praktikus termékek
formdjaban jelent meg. llyennek szamitott a naptar. A
birodalom éves tevékenységét az egész lakossig
szdmara megszabta a csaszari udvari hivatalnokok
altal Osszedllitott naptdr: {innepek, fontos és
szerencsés napok kijelolésével - az udvari csillagdszok
altal kiszamitott és kijelolt idépontok és szakaszok
tervével. Természetes, hogy a buddhistdk altal
feltaldlt és altaluk a hit népszerisitésére terjesztett
nyomtatvanyok technikajat az udvar is igyekezett a
maga céljaira felhaszndlni. Az elsd, datumot visel6
nyomtatvdny, ami fennmaradt (Dunhuangban, Stein

Aurél leletei kozott) a 868. év jelzést viseli, de
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technikai tokélyébdl is lehetett tudni, hogy tobb
évtizedes el6zményei lehettek. Ezt azéta {rasos
feljegyzések is megerdsitették, ha a dunhuangi
buddhista nyomtatvanyt (amely rdadésul illusztralt)
vilagi nyomtatvany lelete azdta sem igazolta. Ennin
feljegyzése azonban fontos kozvetett bizonyitéka,
hogy a fatablas nyomtatas a 9. szdzad elején mar
mindennapos dolog volt a kinai kultiraban.

Enninnek egy mdsik megjegyzése ugyancsak
érdekes, és bar nem tudlsagosan jelentds dologra utal,
jo szinfolt. Deng-zhou-ban jarnak, dton tarsaival a
Wu-tai-hegy felé, amikor ezen a korzeti székhelyen,
ahol koreai koldnia is miikddik, valamilyen engedélyt
kell beszerezniiik. Valdszintleg rutinengedélyrél van
sz0, a tovabbutazashoz. A varoska masik neve Peng-
lai, igen sokaig a koreai hajéforgalom legfontosabb
kikotéje volt. Ennin megjegyzi, hogy késve érkezett az
engedélyért, s a tisztvisel6t mar nem taldlta a helyén:
az ilyentajban szokasos szdérakozasra tdvozott, a
»labdapalydra”. Ismét a dolog koznapi, megszokott

jellegét jelzi, hogy semmiféle kommentart nem fliz a
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tényhez. A mai olvasénak azonban frott forrasokbdl,
sét, egy joval késébbi képrdl azért lehet fogalmat
alkotnia arrdl, hogy miféle labddzas volt az, amivel a
hivatali id§ letelte utdn a 9. szdzadi kinai tisztviseld
szérakozott. Valéban labdarigéds volt: nagyméretd,
sz8rrel tométt bérlabdat rugdaltak. Kozelebbit persze
nem tudhatunk. Mindenesetre a vdrosi és a
hivatalnoki kultdra fejlettségét mutatja, hogy a
hivatalnokok a hivatali idé leteltével rendszeresen,
erre kijeldlt palyan sportolnak. Gondoljuk meg, hol
tart ebben az id6ben Eurdpal

Idével eltompul Ennin fogékonysdga: a févarosba
érkezve mar nem nagyon taldl feljegyezni vald
érdekességet. Vilagi monumentumot egyet emlit, azt
is azért, mert a hires zarandokhoz, Xuan Zhuang-hoz
fliz6dik: a Vadldd Torony (Ennin ugy tudja, Xuan
Zhuang épittette). Az utazé 4tadja helyét a hitbuzgd

zarandoknak.
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A buddhista zarandok

Ennint mindvégig a buddhizmus helyzete érdekli,
minden vonatkozdsdban. Elterjedtsége és tarsadalmi
helyzete, kolostorainak mikodése, épiiletei és azok
dekoracidja, irodalma, szent kdnyvei és élészdbeli
tanitasai, szokdsai és {innepei, ereklyéi és
hagyomanyai - mindent megnéz, meghallgat,
tanulményoz, megtapasztal, s ha kiilonds értéket
talal, igyekszik megszerezni: szent kényveket masol
le, szent képeket méasoltat le vagy képtipusokat festet
meg mesteremberekkel.

Mér Yangzhou-ban megkezdi ezt a gytjtést. Az ott
regisztralt 49 kolostorbdl j6 néhanyat meglatogat és
taldlkozik a szallasat add kolostorba latogatdkkal. Mar
itt elkezdi a vasarlast: egy Vimalakirti-szatrat vesz, fel
is jegyzi: a 4 tekercsért 450 rézpénzt fizet. Még a
shandongi koreai szerzetesek kolostoraban, a
zarandokutra indulds el6tt, 840 djéve tadjan lemasol

egy az évi naptart. (Itt mar nincs kényviizlet!)
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A zarédndokut viszontagsagai kozepette nem emliti
a szent tigyeket. Legfeljebb akkor, ha egy-egy ttba esé
kolostorban  udvariatlanul fogadjdk a betérd
vendégeket a hdzat vigydzé szerzetesek. (Pl. Zhao-
zhou kolostoraban, nem messze a Sarga Folyam
révjétél.) Hanem amikor megérkeznek Mandzsusri
birodalmdba, a Jin-se shi-jie (aranyos vildg) teriiletére
({gy tisztelik a Wu-tai-shan-t, a kinai buddhistdk
ekkori ,szentfoldjét”), akkor aztdn nem gydzi
csodalni és részletesen is leirni a szent helyeket,
kolostorokat, kultikus épitményeket és
felszerelésiiket (festményektd] harangokig,
szobroktél  kényvkincsekig  mindent).  Egyik
kolostorban indiai szutrdkat Q8riznek, a téblak kozé
kotott palmalevelekre rétt {rasokat ereklyeként
tisztelik és &rzik. Az egyik hatalmas méretQ
falfestmény Mandzsusrit és Vimalakirtit 6rokiti meg -
Ennin hosszasan bamulja és le is rja.

Itt éri a csdszari kiilldott szokasos évi latogatasa.
Hozza az udvar ajandékat a Wu-tai-hegy 12 nagy

kolostordnak:  ruhaanyagokat  (selymet  is),
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kéztorlSket, fiistolét és teat (mindbdl 1000-1000
fontnyit). Ebbdl az alkalombdl a kolostorok iinnepi
vacsorat rendeznek, amelyen - a szerény étek mellett
- a Hua-yan-szdtrat recitaljdk az Osszehivott
szerzetesek. (A Hua-yan-szdtra eredeti neve
Avatamsaka szutra, Japanban Kegon szitra néven
ismert - mindkét orszagban igen népszeri és szektak
alapjdul szolgdlé konyv.) Nemcsak az ajandék miatt.
Néhdny nap muilva csendesebben  (flst6l8k
égetésével) linneplik meg a kolostorok a csaszar
sziiletésnapjat. Ebben az id6ben tehat igen jé a
kapcsolat a buddhistdk és az udvar kozott.

Ezt a j6 kapcsolatot Ennin nem sokaig élvezheti. A
févarosba érkezése utdn eleinte még a szokasos
latogatasok és kegytargy-gytjtogetések toltik ki
hénapjait, a ritkuld feljegyzésekbdl is tudni lehet: éli a
kinai fé6varos életét. A téli napforduld iinnepe inkdbb
az udvaré, az Gjév inkdbb a népé - a buddhista
szerzeteseket mindegyik érintette. De 843 tavaszan
ijeszt6 jelek strilisodnek: csaszari rendeletekre

szerzetesek és apacak térnek vissza a vilagi életbe a
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buddhista kolostorokbdl, a manicheus hitlieket
halélbiintetés fenyegeti. A feljegyzések egy része csak
hireszteléseket rogzit, olykor formdlisan is: ,azt
beszélik...” bevezetéssel. A hirek egyszersmind a
taoistdk er6sodésérdl szélnak. Ezek egyre nagyobb
hatalmat kapnak, s a kolostori tevékenységet
korldtozé csaszari rendeletek mogott nem nehéz
felfedezni kartékony befolyasukat.

844 tavaszan frja le el6szor: a csdszar taoistal
Betiltjdk a kolostorok cereménidit, s az tinnepekre
érkezett ajandékokat at kell adniok a févaros nagy
taoista templomdnak. Ennin értestilései szerint ezek
az intézkedések a lakossdg nemtetszésével
talalkoznak. A helyzet kritikus: helyenként rebellidk
megtorlasara is sor kerdil.

845 tavaszan jelenik meg a csaszari rendelet: a
févaros 300 buddhista kolostordt le kell rombolni.
Ekkor mdr Ennin és tarsai tiirelmiiket vesztik. Evek
6ta  kérvényezik a csdszari udvarndl, hogy
hazatérhessenek. (Nem vildgos, hogy miért nem

kaptadk meg az engedélyt, amikor még nem kezdddott
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meg az ild6zés.) Enninnek még maradt humorérzéke,
lejegyez egy taoista elixir-receptet, amely a csaszar
szdmara késziilt: csupa nehezen megszerezhet6
mindségli és mennyiségli természetes anyag
(szilvamaghéj, barackszdr, tojashdrtya, tekn8c-szdr,
nyulszarv, de fontszdmral), s hozzateszi: sehol sem
kaphatdk.

845-6t frnak mar, amikor elindulnak. Alruhdban
(nem tudni, hogy az milyen, csak annyit, hogy nem
bardtcsuha), valamilyen fejfed6vel (arrdl sem lehet
tudni semmit, csak azt, hogy takarni kell borotvalt
fejiiket), nagy bucsizédsok utdn, vizi dton indulnak el.
Barataik, koztitk vilagi hivék is, elkisérik Sket egy
darabon. De az 1300 li (kb. 800 km) dGtrdl a napld
nagyon keveset sz4l - érthetd okokbdl.

Nyar végén érkeznek meg Deng-zhou-ba, s itt a
koreai rezidencidn (alighanem keresked8k szélldsan)
kapnak menedéket. Az Gt utolsé szakaszardl feljegyez
néhany érdekességet: a szerzetesi csuhdkat a
fenyegetd haldlbiintetés miatt el kellett égetni. Itt

aztan tapasztaljdk a f@varosi rendeletek tdlbuzgé
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végrehajtasat: minden fekete szind allatot ledletnek a
hivatalnokok (mert szine a buddhista csuhdra
emlékeztet), eltiltjdk az egykerekil taligdkat (Ennin
egylabunak frja), mert tonkreteszik az ,ut szivét”
(kinaiul: dao-zhong-xin) stb.

De a taoista rémuralom nem tart mar soka: 846
tavaszan érkezik a hir: meghalt a csaszar. Az Uj
csaszar tiustént visszavonja az el6d rendeleteit és
amnesztiat hirdet. De Ennint és tdrsait ez mar alig
érinti: a koreaiak védelmében a tengeri atkelésre
késziilédnek. Ez viszont soka tart.

Végre, 847 tavaszan feljutnak egy hajéra. Azon
varjak az indulast, a kedvez6 szelet. Csak hénapok
mulva, 847 08szén indulnak el, akkor aztdn
szerencsésen, néhdny nap mdlva kikotnek Japan

partjain.

A jambor japani zarandok roppant értékes utinaplét

hagyott ~az  utékorra.  Frtesiiléseit, adatait
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természetesen gondosan ellendrizni kell, sszevetni
mas forrdsok adataival. De vannak események, ahol
Ennin feljegyzése perdontd lehet. 1Ilyen a
buddhistaiild6zés néhdny szomord esztendeje,
amelynek szemtandja és szenveddje volt Chang-an-
ban, a birodalom févarosdban. Wu-zong csaszar
rémtetteit a kinai krdnikasok, udvari torténetirdk - és
érzékeny cenzorok feliigyelete alatt m(ikédé - nem
hivatalos torténetet iré kortdrsak elhallgatjak,
kisebbitik, szépitgetik. Egy kinai szdmdra egyébként
roppant kinos, szégyellnivalé dolgok torténtek itt.
Nos, Ennin néhany szébeszédre, ,,pletykara” alapozott
feljegyzése utan joggal tdmad az olvaséban az a

meggy6z6dés, hogy a csdszar elmebeteg volt. Ezt egy

kinai torténetird ma sem ismerné el szivesen.

(1994)
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Egy kinai ,,zold”
a kozépkorban

Amikor Petrarca megmaszta az Avignon melletti
Mont Ventoux-t, csak Occsét vitte magaval, és
mentségeket keresett akkoriban meghokkentSen
szokatlan vallalkozdsara. Eurépaban még a 19.
szazadban sem volt ildomos, f6leg nem veszélytelen a
céltalan bolyongds vad erd6k, magas hegyek kozétt.
Normdlis ember, ha valami gyakorlati célja - utazas,
vadaszat - nem volt, nem is merészkedett arra.

A tévol-keleti embernek nagyon régi id6k 6ta mas a
természethez valé viszonya. Sem a félelem, sem a
céltalansdg nem volt akaddlya a természetben
bolyongasnak a kinai frastudé el6tt, hiszen mindig azt
vallotta, amit Lao-zi igy summazott: ,,Az ember a féld
torvényeit koveti, a fold az ég torvényeit koveti, az ég
a tao torvényeit koveti, a tao pedig a természetét.”

(XXV.) Nagyon régi hagyomdny a tarsadalmi
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kudarcok és sérelmek okan a remeteségbe vagy
kolostorba menekvés, s ez mindig a természethez
forduldst és abban vigasztaldédast jelentette. A
kozépkor buddhista kolostorai szamos, vilagtdl
elfordulé koltének és festének adtak menedéket,
mondhatni, ez egyike volt fontos funkcidiknak az
frastudé elit szdmdra. Versek és festmények
tantiskodnak errél. Es van egy jeles frastudd, kolts és
bolcseld a Tang-dinasztia kordban, Liu Zong-yuan
(773-819), a kozépkori kinai préza egyik nagy
reformere, akinek életmlvében a természet
személyes élményként foglal el {6 helyet:
szamUzetésében a természet folfedezése és leirasa lett
enyhet add foglalatossdga. S mive a régi kinai préza
remeke.

Liu Zong-yuan a Tang kori févarostél nem messze
1év8 kisvarosban sziiletett (ma Sanhszi tartomdny).
Apja {rastudé hivatalnok volt, de csak kisebb
tisztségekig jutott (4llitélag puritdn volta miatt),
azokhoz is f6leg tavolabbi, déli vidékeken. A fitt anyja

nevelte, késébb is & feliigyelte tanulmanyait a
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mestereknél. A fiGd mar tizenhdrom éves kordban
figyelmet kelt6 {rasokat irt: mesterei nagyra
becsiilték. Ardnylag fiatalon tette le a févarosban a
masodik fokozat vizsgait, amikkel jin-shi rangot és
hiuszéves kordban dllast kapott a  csdszari
konyvtarban. Harmincegy éves, amikor csaszari
cenzor lesz: igen fontos hivatal, afféle titkdr a csaszar
kozvetlen kornyezetében. Ezt elsGsorban irodalmi
tehetségének és miveltségének elismeréseként kapta:
az akkori févarosban, Changanban a szellemi élet a
magas rangu hivatalnokok viszonylag sziik korében
zajlott. (A nyomtatott kényv csak Liu haldla utdn
otven évvel lesz a szellemi élet kozvetitéje.) A tudds
hivatalnokok koérében a viszonylag fiatal tudésnak
esszéi és kolteményei kordn megalapoztdk rangjat.
Annal is inkabb, mert irasaival a kor legtekintélyesebb
frastuddja, az ugyancsak magas hivatalban 1évé Han
Yii (768-824) eszméi és reformtdrekvései hivének
bizonyult. Han Yii a tuldiszitett korabeli stilusminta
helyett a régi irodalom (gu-wen), azaz a Han kori (800

éves) frasmiivészet normdit helyezte vissza jogaiba, s
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annak egyszer(, sallangmentes stilusat kévette. (Han
Yii ellentmondésos egyénisége miatt kiérdemelhetné
a  ,konzervativ  reformer”  jelzét;  merev
buddhistaellenessége miatt késébb egy buddhista
csdszar szam(izottje lett.)

A régi frasmiivészet hivei azonban egy fiatalabb
irdstudé hivatalnok vezetésével politikai reformokat
is igényeltek. Wang Shu-wen vezetésével be is
jutottak a hatalomba, amikor De-zong csaszér
elhunyt, s a trénorokos lépett nyomdba: Sun-zong
csaszar alatt Liu a Szertartdsok FGhivataldnak
Jtitkara” lett, s a mozgalom tobbi tagja is magas
hivatalokba keriilt. Reformjaikat a lakossdg 6rommel
fogadta, hiszen a birodalom kiméletlen adéit
enyhitették, a hadsereg és az eunuchok hatalmat
nyirbaltak meg. Egy jellemzd adat: hatszdz énekesnét
és tancosndt bocsdtottak szabadon, akik addig
gyakorlatilag a csdszari hdrem rabjai voltak. Annal
inkabb folbdszitették a régi vagasu hivatalnokokat és
az eunuchokat, akik ez idében vették teljesen keziikbe

a birodalmat. Hat hdnapig tartott a reformerek
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uralma: a régi hatalom hivei lemondattdk a
betegeskedd csdszart, s az eunuchok ujat iltettek a
trénra 806-ban. Néhany {6 reformer életével lakolt,
Liu Zong-yuan szamtizetéssel blinhédott:
»athelyezték” délre, egy kisvarosba (Changantdl kb.
2000 km-re) ,helyettes el6ljar6” rangban. A korban
»nyolc alprefektus” néven emlegették 6t és tarsait,
akik ugyanebben a biintetésben részesiiltek.
Yongzhou, ahol Liu kézel tiz esztendét toltott (a
mai Hunan tartomdny Lingling véroskdja), nemcsak
tavol van a févarostdl, hanem meglehetésen vad
vidék ekkoriban: a hanok mindgssze két-haromszaz
éve telepedtek meg itt tomegesen, s akkor is inkabb a
folyok  termékeny  volgyeiben, ahol fejlett
agrotechnikajukkal hamarosan meggyokereztek, mig
az Oslakosok - kevert etnikumt, tobbnyire délrdl
szarmazd, primitiv életmddd térzsek - a hegyek kozé
hdzédtak (s utédaik mdig ott élnek). Liu {rdsaiban
megemlékezik ilyen kiilénds erkodlesti barbarokrdl is,

de kozelebbi kapcsolatba nem keriilt veliik. A varoska
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és kornyéke lett élete és frasmiivészete utolsé mastél
évtizedének szinhelye - és témdja.

Mert frasmivészete itt érik teljessé. Ekkor ismeri
meg kozelebbrdl a parasztok életét s nyomorusagat,
és ekkor fedezi fol a kornyék tdjait, természeti
szépségeit. Megvdasdrol maginak egy elhagyott
birtokot, s a fest6i kdrnyezetben csak a természet
élvezetének és az {rasnak él. Eredeti felfogdsdnak
szellemében, egyszerl, de erlteljes, tomor, de
szemléletes nyelven {rja esszéit. Persze a szamUzdtt
fijdalma is megszdlal: ,Az elvalds elégidja” (Li sao)
versciklus cimével is Qu Yuant, a nagy dkori koltét
(340-278) és sorsat, a szdmizetést idézi. De ez taldn
csak afféle illenddségbdl, irastudéi konvencidbdl
sziiletett Onsajnalat. Nekem sokkal &szintébbek és
meggy6z8bbek azok a sorai, amelyekben Snmagara
taldl: ,,Amikor megbiintettek bolondsagom miatt és
ide szamiztek a Xiao foly6 vidékére, beleszerettem
ebbe a patakba (amely a Xiao-ba omlik), és kovettem
két-harom mérféldnyire, mig a legpompasabb

pontjdhoz nem értem. Ezt valaha a Bolond

364



Csermelyének hivték... En Gjra igy nevezem...” (Aztdn
torténelmi példakat emlit hires dl-bolondokra, s igy
folytatja:) ,Most jé kormdnyzas alatt élek, de a jézan
ész ellen cselekedtem s hibaztam munkdmban; igy hat
nincs énnalam nagyobb bolond. Ezért aztan a vilagon
senki sem vitathatja el jogomat ett8l a csermelyt6l:
megtartom magamnak, s ugy hivom, ahogy nekem
tetszik... Bar alkalmatlan vagyok a vilag tigyeiben,
vigaszom meglelem az {rdsban: megirok minden
témat, folveszek minden format, semmit sem keriilok
el. S ha a Bolond Csermelyérél éneklem bolondos
dalaimat, ugy tlinik, mintha zavartalanul olvadnék
bele, s feloldédnék a tér végtelenjében, 6nmagamat
levetve, nagy-nagy békességben.”

Még néhdny évet élt egy nevét visel§ vdroska
hivatalnokaként (4gy emlegették ettdl fogva: Liu
Liuzhou-bdl), békésen irogatva. Itt halt meg, de
jelentds életmiivet hagyott héatra. Az utékor nagyra
becsiilte, s becsiilik ma is: 6sszegy(ijtott munkai szép
kiadasokban élnek, s bar mai olvaséit kora nyelve

nehéz feladat elé allitja, olvassdk - ha ,forditasban” is.
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Az irdsokhoz nem kell sok kommentar. Nyelvi és
stilussajatsagokat nem nagyon lehet visszaadni. Liu
Ujitasait még kevésbé lehet érzékeltetni. Valamit
mégis megprdbalok. Itt van leghiresebb négysorosa,
amelyet  szamiizetésbe  indulva {rt. Példas
antolégiadarab. A sorokban elhelyezett parhuzamok
és ellentétek (ezer-tizezer, maddr-ember, maganyos-
arva stb.) taldn megéreztetnek valamit a koltészet
szigoru béklydibdl. S abbdl, hogy - szemben az esszék
konkrét lefrasaival - itt minden fiktiv, a bensd érzést,
a szamUzott maganyat kivéve. A vers kés6bb szdmos
festéi parafrazist sziilt, utdlag hitelesitve a koltdi
hasonlatot - a fest6k is 6nmagukra utalnak mindig az

arva haldszban.

Ezernyi hegy. Madarak: mind elszdllt.
Tizezer 6svény. Embernyom: nincs mdr.
Magdnyos csénak. Sdscsuklyds Greg:

drva haldsz. Havas folyd. Hideg.
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llyen, a  régebbi prézat is  jellemz6
gondolatparhuzamokat, ellentéteket, jelz8halmozast
a kozolt frasokban csak egy helyiitt talalunk: a Jdtékos
italozds - egyébként indokolt - 6sszehasonlitasaban.

Néhany mivel6déstorténeti megjegyzés:

,Pupos Guo” torténeti személyiség. Tobb korabeli
forras emliti. Frdemit keveset tudni réla, hiszen nem
volt 1irastudé hivatalnok, aki a torténelembe
bekeriilhet.

Song Jingrél nem tudni tobbet. A kornak a
gyogyszerek iranti vonzalma és kultturdja kozismert,
kereskedelme fejlett volt: egy szecsuani véarosban
minden oktdberben megrendezték az orszagos
gyogyszerpiacot, ahovd minden vidékrdl elvitték a
hires patikaszereket a mandzsuriai ginszeng-
gyokértél a déliek pythonmadjaig. Innen érthetd a
kigyasz torténete is: az udvari orvosoknak kivételes
ellatasuk és sajat fuivészkertjitk volt. A ,vizbefdld”
derekdra a szokdsok szerint van felkétve a sulyos
pénzfiizér. A valtépénzeken lyuk van, hogy

felflizhessék a nagyobb Gsszegeket. A jatékos italozas,
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a patak vizén usztatott csészékkel régi s tobbszor
megOrokitett {rastudé-szérakozas. Az ital palinkaféle
és kis fém- vagy kerdmiacsészébdl isszdk. (A porcelant
csak késébb fogjak foltalalni. Szélébort ekkor még
csak az udvarban ittak, ritka kiilf6ldi ajandékbdl.)

Liu Zong-yuan: Pupos Guo,
a faiiltet6 kertész

Nem tudni, hogy Pupos Gudénak mi volt az eredeti
neve. Betegségtdl gorbe volt a hata, s nyakat behtuzva
jart, olyan volt, mint egy puposteve. Falujabéliek
akasztottdk ra ezt a csufnevet. Amikor meghallotta,
csak annyit sz6lt: ,,Nagyon jé! Ezt a nevet megtartom
magamnak.” El is hagyta eredeti nevét, s azontul
Pupos Gudnak mondta magat.

Falujanak a neve Fenglo; a févarostdl, Changantdl
nem messze nyugatra van. Pupos Guo mesterségére
kertész volt, faiiltet. A févarosban minden gazdag
hazbbl,  ahol  diszkertet  akartak, minden

gyiimolcsosbdl, ahol piacra dolgoztak, mindig csak 6t
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keresték meg. Minthogy azok a fak, amiket 6 tiltetett
el vagy iiltetett at, kivétel nélkiil megeredtek, aztan
szépen ndvekedtek, s kordn és bdségesen hoztak
gyiimolcsot. A tobbi gylimdleskertész irigykedve
figyelte s utdnozni is prébélta, de nem tudtak olyan
sikerrel miivelni mesterségiiket, mint 6.

Amikor efeldl faggattédk, igy vélaszolt: ,,Pupos Guo
sem tudja a fat kénye-kedve szerint néveszteni vagy
gyiimolcsoztetni. Hanem egyet tud: igazodik a fak
égadta természetéhez, eredeti hajlamaihoz. Ennyi az
egész! Minden {iltetett fanak olyan a természete, hogy
ki akarja nyuUjtani a gyokereit, terjeszkedni akar.
Kivanja a megszokott foldjét, strdre dongélve. Ha
pedig egyszer el van iiltetve, nem szabad mozditani
vagy zavarni. Ott kell hagyni, vissza se kell nézni ra!
Ultetéskor is gy banik vele az ember, mint tulajdon
gyermekével, de utdna is ugy hagyja magara. Akkor
teljesedik ki égadta természete, akkor érvényesiilnek
eredeti hajlamai. Az én dolgom csak annyi, hogy nem
akaddlyozom a novekedését, hiszen nincs médd

Osztokélni, meg csak annyi, hogy nem teszek kart
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benne, hiszen nem tudom megsiirgetni. Mas
kertészek azonban nem igy tesznek: a gydkerek
Osszegylrve, a fold laza, a teritése meg vagy tul sok
vagy tdl kevés. Aztan olyanok is vannak, akik nem
ebben hibdznak, hanem hogy tdlsdgosan szeretik,
talsagosan féltik a fat: nappal vizslatjdk, éjjel
tapogatjak, folyvast visszajarnak hozza. Még olyan is
akad, aki a kérgét kapargatja, hogy eleven-e, a
gyokerét asogatja ki, hogy elég slirlin nétt-e, igy aztan
a fa természetes életereje naprdél napra fogy. Azt
mondjdk  ugyan, hogy  szeretik, valdjdban
tonkreteszik, azt mondjak, hogy aggddnak érette,
valéjdban azonban tartanak téle. Igy aztdn nem is
jutnak sokra. Dehat mit is tudnék még tenni?”

Az érdekl6dd megkérdezte: ,,Vajon ez a fanevelési
modszer alkalmazhaté a nép kormdnyzasaban is?”
Plpos Guo igy felelt: ,,En csak fat tudok iiltetni. A nép
kormdnyzasa nem az én mesterségem. De falun élek, s
latom, amit latok. Latom, hogy a nagyfejliek abban
lelik kedviiket, hogy folyton parancsolgatassal
zaklatjdk a népet. Ugy tesznek, mintha nagyon
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sziviikon viselnék a gondjukat, de csak kart okoznak
ezzel. Hajnaltdl napszalltaig jarnak a fullajtarok és
kidltozzak: 'A hivatal elrendeli, hogy siirg8sen
szantsatok, a hivatal arra buzdit, hogy vessetek,
figyelmeztet, hogy arassatok! Siessetek selyemgubét
aztatni, igyekezzetek hamar legombolyitani és
megszOni a selymet! Neveljétek a gyermekeket,
gondozzatok a tyukokat és a malacokat!' Hol a dobot
verik, hol meg a csattogtatét, igy cséditik Gssze a
népet. Mi meg, a kisemberek, igyeksziink a hivasra,
sokszor Ggy, hogy étlen-szomjan maradunk. De ha
nem hagynak benniinket békén egy szusszanasra sem,
akkor hogyan virdgozzék a gazdasagunk, hogyan éljiik
megszokott életiinket? Ezért aztan sovanyak vagyunk
meg faradtak. Bizony, igy vagyunk. Ugye, hasonlit ez
egy kissé az én faiiltetési dolgaimra?”

A kérdezd nagyot nevetett: ,Nagyon jé, batydm! En
csak a  fanevelésr8l  kérdeztelek, de az
embernevelésrdl kaptam leckét!”

Azért adom tovabb ezt a torténetet, hogy a hivatalt

visel8k okuljanak beldle.
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A patikarus

Song Jing-nak a févdros nyugati negyedében, az
orvossagok piacan volt az {izlete. Jé patikaszereket
tartott raktaron, mert jél bant a vandor gytijtékkel, s
azok mindent hozza hordtak, amit a hegyek kozott és
a mocsarakban Osszeszedtek. Amikor a f8varosi
orvosok az & gydgyszereit irtak el receptjeikben,
azok mindig hatdsosnak bizonyultak, igy mindegyik
csak jot mondott réla. Aztdin a betegek is hozzad
fordultak orvossagért, gyors javulasban bizakodva, és
Song Jing el6zékenyen szolgalta ki 8ket. Ha egy vevé
nem hozott pénzt, akkor is a legjobbat adta neki. Az
adéslevelek halomra gytltek nala, de 6 sosem
slirgette a torlesztést. Még a kiilf6ldiek is kaphattak
hitelbe ndla. Azutdn, az év végén, ha valamelyik
addsardl ugy gondolta, hogy nem tud majd fizetni,
elégette az addslevelet és tobbé széba sem hozta a
dolgot. Ez =zavarba ejtette a tobbi kereskedét.
Kinevették. ,Milyen bolond!” - gtnyolédtak. De
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akadtak néhanyan, akik csodaltak: ,Lehet, hogy Song
Jing szent ember?”

Amikor ezt meghallotta, csak ennyit mondott:

slgyekszem pénzt keresni, hogy eltartsam a
csalddomat. Nem vagyok én szent. De akik bolondnak
néznek, azok is tévednek.”

Id6k folyaman, mig orvossagot arult, gy negyven
esztendeig, elégetett egy rakds addslevelet. Ezek az
adésok id6kozben jol fizetett tisztviselokké 1éptek els
kiilonbozd jarasokban. Most, egyik a mdsik utén,
kiildozgették ajandékaikat a hdzdba. Igy aztdn, bér
sokan nem fizettek készpénzzel, igen sokan meg
egyaltalan nem fizettek neki, mégis meggazdagodott.
Song Jing eldrelaté volt, ennek eredményeként
nagyobb haszonra lelt, mint azok a kicsinyes
kereskedSk, akik tiistént dithbe gurulnak és
visszaélést kialtanak, ha valaki nem készpénzzel fizet,
s gy csak ellenségeket gyljtenek maguknak. Az
ilyenfajta tizletelés nagyon rovidlatd. Voltaképp ezek

az emberek a bolondok!
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Song Jing azonban okosan viselkedett. Egyaltalan
nem volt bolond, csak ragaszkodott a sajat utjdhoz,
mely végiil jomddhoz vezetett. Minden nap tobb
vevlt hozott neki, § pedig mindiiket rendesen ellatta.
Sosem bant gorombdn a kegyvesztett emberekkel,
akiket pedig barataik és rokonaik is elkeriiltek,
ellenkezdleg, tovabbra is a legjobb orvossagokkal latta
el 8ket. Igy aztdn, amikor djra visszakeriiltek a
hatalomba, ezek b&ségesen viszonoztak neki mindent.
Ez mutatja, milyen el8relaté volt.

De én azt ldtom ma, hogy a napos oldalon 1évéket
koriilsereglik, az arnyékba keriilteket meg elkeriilik.
Song Jing példajat kevesen kovetik. MegvetSen
szoktak emlegetni a ,,piaci baratsagot”. Nos, Song Jing
ugyan kereskedd volt a piacon, de manapsag kevés
olyan barat akad, amelyik hozza hasonlé eldrelatast
tanusitana az addssagok tekintetében. Ha tdbben
lennének olyanok, mint 8, akkor a sz(ikos helyzetbe
keriiltek koziil kevesebben vesznének el teljesen.
Bizony ugy latszik, hogy a ,,piaci baratsdgra” nagyon

is szlikség lenne.
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Erre azt mondhatjak:

»Song Jing nem volt kzonséges kereskedd.”

Csak azt felelem:

~Ezzel egyet tudok érteni. Bar Song Jing iizletet
tartott fenn, sosem viselkedett ugy, mint egy
kereskedd. Sajnos, sokan, akik magukat nemes
embernek tartjdk - a kormanyhivatalokban és
testiiletekben iil6k -, éppen tgy viselkednek, mintha
keresked6k lennének. Song Jing nemcsak a piactéren

magaslik ki koziiliik.”

Az dcsmester tudomanya

Pei Feng-su haza Kuangde-ben volt. Egy napon egy
acsmester kopogtatott kapujan, hogy kibérelje iires
szobdjat. Nem hozott magdval egyebet, mint
mérdrudat, korzdt és mérbzsindrt, de nem tartott
otthon vondkést, szekercét és mas efféle szerszamot.
Mikor arrdl kérdezték, hogy miben 4ll a tudomanya,

igy felelt:

375



»JOl értek a faanyag kiméréséhez. Megnézem a
késztil6 haz tervét, kivalasztom a magassagban,
vastagsagban és hosszusagban megfelel6 anyagot, és
csak irdnyftom a munkdsok kétkezi munkajat. Ha én
nem lennék, a munkasok egy hdzat sem tudndnak
befejezni. Ezért aztan a fizetség, amit a hivatal rendel
nekem, a tobbiekének hdromszorosa. Ha meg
maganembernek csindlom a munkat, akkor az egész
munka bérének nagyobbik felét én kapom.”

Egy napon, belépve szobdjaba, lattuk, hogy az
agyanak kitorott az egyik laba, de nem tudta
megjavitani.

»,Majd elhivom az egyik acsot, hogy csinalja meg” -
mondta. En igen nevettem ezt. Ugy taldltam, hogy ez
az ember csak egy tudatlan és pénzéhes himpellér.

Késébb egyszer, amikor a févaros fémandarinja
atépittette a hivatal székhazat, arrafelé sétéltam.
Nagy rakds faanyag volt ott felhalmozva, seregnyi
munkas Osszegytjtve. Szekérrel, flrésszel, mind 6t
veszik kortil és utasitasait hallgatjdk. A mester

kozépen all, bal kezében mérdrudat, jobbjaban egy
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botot tart. Méregeti a haz terjedelmét, vizsgalgatja a
faanyag minéségét. Majd, folemelve botjat, igy szdl:
»Szekercét!” Erre a szekercét markoléd munkdsok
mind jobbfelé rohannak. Nézelddik, aztan djra mutat
valamit és szdl: ,,Flrészt!” Erre a flirésszel folszerelt
munkasok sietve balfelé igyekeznek. Kis id6 maltan a
szekercések igencsak faragnak, a vondkéssel dolgozdk
szorgosan hdmoznak - mindegyik az 8 arcat lesi, az 6
szavara var, egyikilk sem mer egyediil donteni. Ha
valamelyik koziiliik nem tesz eleget kotelességének,
azt, haragra gerjedve, elbocsétja. De senki sem mer ra
megharagudni. A haz rajzat a falra illeszti, egy
labnyinal sem nagyobb rajzan az épités teljesen
kitlinik, hajszalnyi pontossaggal korvonalazza a
hatalmas épiiletet, sem erre, sem arra nincs eltérése.
Amikor az épitkezés befejez8dott, még egyszer
alaposan szemiigyre vettem. Akkor hokkentem meg
igazan. Akkor értettem meg, hogy a mester milyen

nagy tudomdnnyal milyen nagy munkat végzett.
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A kigyasz
Yongzhou kornyékén él egy kiilonds kigyd - fekete,
fehér foltokkal. Ami novényt megérint, elszérad.
Mardsa haldlos. De fogdossdk és kiszaritva
orvossagnak haszndljak: gydgyitja a leprat, a
gutaiitést és a furunkulusokat, gennyes fekélyeket, és
féken tartja a mérgezd testnedveket. Még régen
hoztak egy olyan rendelkezést, hogy az, aki évente
két kigydt beszolgaltat a csdszéri udvar orvosanak,
mentesiil minden add fizetése aldl. Ezért aztan
Yongzhouban mindig akadnak olyan emberek, akik
igyekeznek kigyodkat fogni.

Beszélgettem egy Jiang nevezetli emberrel, akinek a
csaladja harom nemzedéken at kigyéfogasbdl élt.

»,Nagyapam kigyomarasba halt bele. De igy jart az
apdm is.” Nagyon szomoruan mondta ezt. ,Mar
tizenkét esztendeje, hogy a nyomukba léptem, s
bizony jé néhanyszor éppen csak elkeriiltem a halalt.”

Nagyon megsajnéltam. fgy széltam:
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»Ha gyllolod ezt a megélhetést, kozbenjarhatok a
hivatalndl, hogy mentsenek fél a kigydfogastdl, s
inkabb fizeted a féldadét, mint masok. Jé lesz?”

Jiang elsapadt, konnyek gytiltek a szemébe. Sirva
szélalt meg:

,Konyoriilj rajtam, uram! Barmily nyomorult igy az
élet, még mindig jobb, mint adét fizetni. Ha nincsenek
ezek a kigydk, mar rég tonkrejutottam volna. A
hatvan esztend§ alatt, mig nagyapam, apdm és én itt
éltiink, szomszédaink sorsa egyre nehezebb lett.
Amikor a foldjiikk kimeriilt, tartalékaiknak végére
értek, elhagytdk otthonaikat, hogy aztan sirva
vesszenek éhen vagy szomjan az utszélen, vagy pedig
maradtak s télen-nydron, es6ben-szélben giircoltek,
hogy végre valami ragdly vigye el Sket s tetemeik
halomra gytljenek. Nagyapdm nemzedéke? Tizbdl egy
ha maradt. Apdmé? Tizbdl legfeljebb harom. A velem
egyivasu szomszédokbdl, akik tizenkét éve itt éltek,
taldn 6ten vannak még. A tobbiek vagy meghaltak
vagy elvandoroltak. Csak én maradtam meg - én is

azért, mert kigyasz vagyok. Amikor azok az erdszakos
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adészed8  fickék megérkeznek a  jarasunkba,
orditoznak és szitkozddnak, tombolnak a falun végig-
hosszant, hogy még a madarak s a kutydk sem
nyughatnak. Akkor én kiévakodom az agyambdl,
labujjhegyen odamegyek a korsémhoz; csak egy
pillantést vetek ra, s amikor meglatom a kigydimat,
megkonnyebbiilten fellélegzem és visszafekszem.
Mindig gondosan etetem a kigydimat, aztan a kells
idében beszolgédltatom &ket. Utdna hazatérek, hogy
békésen élvezhessem foldemet és gazdasdgomat.
Evente kétszer kockéra teszem az életem, de a tobbi
napon boldogan élek. Nem tgy, mint a szomszédaim,
akik mindennap a halallal néznek szembe. Ha holnap
meghalok, akkor is tuléltem legtdbbjiiket. Hogyan
gytlolhetném hat ezt a megélhetést?”

Ekkor még inkabb megsajnéltam.

Mindig  kételkedve emlékeztem Konfuciusz
mondasara: A zsarnoksdg a tigrisnél is falankabb. De
Jiang esete meggydzott igazardl. Jaj nekiink, ha az
adézas irtdzatosabb lehet, mint egy haldlos mérgi

kigyd!
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Azoknak irtam le ezt, akik a vidéki életet akarjak

minden oldalardl megismerni.

Gyaszolom a vizbefultat

Yongzhouban az egyszer(i nép mind tud Gszni. Egy
napon a folyé nagyon meg van dradva. Ot-hat ember
azonban csdnakra szall, hogy atkeljen a Xiang folydn.
A viz kdzepén a csénak félborul. Mindannyian Gszni
kezdenek. Egyikiik azonban hiaba erélkodik, csak nem
jut el6bbre. Egyik tarsa odaszdl neki:

»Te tudsz legjobban tuszni koziiliink, hogyhogy
most lemaradsz?”

Az igy valaszol:

»Ezer pénz van a derekamra kotézve, nagyon
stlyos, azért maradok le.”

Mondjak neki a tobbiek: ,,Miért nem dobod el?”

Az nem valaszol, csak a fejét razza. Kis id6 mulva
még faradtabbnak latszik. Az atkel6k idékdzben

partot érnek, onnan kidltozva biztatjak:
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»Ostoba vagy! Elment az eszed! Ha az életednek
vége, mire j6 a pénz?”

Az megint csak a fejét rdzza. Addig, addig, hogy
elmertil. Vége.

Gyéaszolom 6t. De ha ilyen a vildg, nem kell lennie
még sok olyan embernek, aki a pénzéért fullad a

vizbe?

Elsé latogatas a Nyugati
Hegyen

Miutédn lefokoztak s ebbe a jarasba keriiltem, nagyon
nyugtalan életet éltem itt. Hossza sétdkkal, céltalan
kéborlassal toltdttem az idémet. Kiséréimmel egyiitt
mindennap hegyeket masztunk meg, stiri erdéket és
kanyargd patakokat fedeztiink fel, eldugott forrasokat
és furcsa alaku sziklakat kerestiink meg, ha mégoly
messze voltak is. Ilyen alkalmakkor a flire telepedve
addig toltogettiik italunkat, mig végiil, megittasodva,
elnyomott mindiinket az dlom. Egymasnak tdmasztott

fejjel szundikaltunk - almaim kovették csapongd
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képzeletemet. Amikor f6lébredtiink, foltdpaszkodtunk
s hazaballagtunk. Ebben az idében azt hittem, hogy
ismerem mar jardsunk minden arra érdemes
latnivaldjat. Pedig még sejtelmem sem volt a Nyugati
Hegy csodairdl.

Ebben az évben, a kilencedik hénap 28-ik napjan,
ott tildogéltem a Torvény Létusza Kolostor nyugati
pavilonjaban és elbAmultam a Nyugati Hegy iranyaba.
Ekkor iitétt meg kiilonGs szépsége. Utasitottam a
szolgdkat, hogy vigyenek at a révnél a Xiang folyén.
Azutdn a Ran patak folyasat kovettitkk egészen a
forrasdig. A tiiskés bokrok és a kdka kozt késsel, tlizzel
vagtunk utat magunknak. Igy értiink fel a hegy
tetejére.

Mihelyt  folkinlédtuk magunkat a csicsra,
lekuporodtunk pihenni. Tébb jaras féldjei tertiltek el
alattunk. Hullamz6 dombok voltak ott volgyekkel és
szakadékokkal, de kis halmok és iiregek is akadtak.
Ezer mérfold tavolsag egy labnyinak vagy épp csak
hiivelyknyinek tiint, s olyan stirG volt, hogy semmi

sem maradt ki latkoriinkbdl. A hegy, amelyet fehér
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felhdk és kék égbolt fogtak kozre, egyetlen egésszé
olvadt dssze veliik.

Akkor ébredtem ra, hogy ez nem kdzonséges hegy.
Ugy éreztem, hogy akadélytalanul beleolvadtam az
égbolt hatartalan kiterjedésébe, belevesztem a
természet végtelenjébe. Messzirl sotét éjszaka
kozeledett, nemsokdra semmit sem lehetett latni. De
nekem még nem akardzott indulni. Ugy tlint, mintha
a szivem megsziint volna dobogni, ugy éreztem, hogy
elszabadulva testemtdl eggyé olvadok a teremtett
dolgok tizezer alakjaval. Raébredtem ekkor, hogy
eddig sohasem okozott ilyen gyonyoriséget a
kirandulas. Ez az elsé ilyen élményem.

Ezért vetettem papirra ezt a feljegyzést a Yiian-he

ciklus negyedik esztendejében (809-ben).

A Kovaros Hegy

A Nyugati Hegytdl észak felé vezeté ut leszallva
keresztezi a Sarga Szittyé Cstcsot, azutan kétfelé

agazik. Egyik aga nyugat felé tart, de ezen a tdjon
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semmi érdekeset sem taldltam. A masik északkelet
felé fordul, de alig szazldbnyi tavolsdgra megallitja
egy patak, mellette egy kéhalom, mintegy a hatért
jelezve. Odafenn a sziklak olyanok, mint egy véaros
falai, s egy kapu az egyik oldalon mintha egy
eréditménybe vezetne be. Odabenn igen sotét van.
Ledobtam egy kavicsot, leérve egyet loccsant, s egy
ideig tisztdn visszhangzott utdna. Megmdszhatod a
sziklakat 6vezd hegyet, s ha egyszer folértél a tetdre,
nagyon messzire ellathatsz. Itt ugyan nincs terméféld,
de a vékony fak és karcsi bambuszok, amik itt nének,
igen kiilonds formdjuak és erds gyokereik vannak.
Egyesek magasak, mdsok alacsonyak, itt csoportosan
allnak, ott meg kiilon-kiilon. Mintha csak egy tigyes
kéz tltette volna igy Sket.

Megvallom, régbéta szeretném megtudni, hogy
vajon létezik-e egy ,teremtd”. Ez a latvany azt az
érzést erdsiti bennem, hogy bizonyosan kell egy
ilyennek lennie. Mindazonaltal kiiléngs, hogy ezek a
csoddk nem az orszdg szivében vannak elhelyezve,

hanem olyan barbar vidéken, mint ez is, ahol évek
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szazai mulhatnak el, mig valaki végigjarja és
méltanyolja Sket. Bizony, igy ez hidbavalé faradozas
volt - ami nem nagyon illik egy istenhez. Eszerint
lehetséges, hogy még sincs?

Egyesek szerint ez a vidék csak arra vald, hogy
megvigasztalja azokat a derék embereket, akiket
kegyvesztettként ide szamtztek.

Masok viszont azt tartjak, hogy ez az éghajlat nem
terem embereket, csak természeti csodabogarakat.
Ezért aztdn Zhu déli vidékein kevés az ember, de sok a
szikla.

Magam azonban egyik nézetet sem osztom.

Jatékos italozas

Amikor megvasdroltam az én kis dombomat, az elsé
napot gyomlaldssal toltottem, a  masodikat
takaritdssal. Azutdn pedig italozdst rendeztem a
patakparti sziklaknal.

Ezek a szikldk, amint mdar maéshol leirtam, kis

vizibivalyokra  emlékeztetnek. Itt iildogéltiink
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szétszortan, de nem messze egymastdl. ElGszor is
megtoltottitkk a csészéket s a patak vizére helyeztiik
8ket, hogy a tobbiek kifogdossak és megigyak. Akkor
hoztunk egy ilyen jatékszabalyt: akire sor keriil az
ivasban, annak harom, egyenkint tizhiivelykes
bambuszbotot el kell hajitania a folyassal szemben; ha
a botocskakat nem kapja el az 6rvény, nem éllitja meg
egy szikla és nem is siillyednek el, akkor gazdajuknak
nem kell inni. De mindahanyszor valamelyik eset
bekovetkezik, a gazdanak ki kell innia egy csészével.

Elkezdtitk hat hajigdlni a botocskdkat. Forogtak
azok korben, tancoltak meg ugraltak a habokon, hol
gyorsan, hol lassan haladtak, egyik-masik messzire
uszott, olyik meg megakadt. Mi meg mindannyian
elérehajolva figyeltiik és tapsolva biztattuk 6ket, mig
csak valamelyik mindenen tuljutva biztonsagba nem
ért. fgy néhdnyan csak egy csészével ittak, mésok
kettével.

Volt a vendégek kozt egy Lou Tu-nan nevd férfi. Az
elsé6 botocskajat elkapta egy Orvény, a masodik

fennakadt, a harmadik meg elmertiilt: {gy aztdn 6 volt
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az egyetlen, akinek mind a harom csészét fol kellett
hajtani. Nagyokat hahotaztunk, s igen viddman
voltunk.

Nekem rossz az emésztésem, s igy nem ihatom, de
ezen a napon még én is be voltam csipve. Késébb
valtoztattunk a szabalyokon, s agy folytattuk a jatékot
késdig. Senki sem gondolt a hazatérésre.

Ugy hallottam, hogy amikor a régiek iddogaltak,
voltak, akik mély meghajlassal, szertartasos
mozdulatokkal fordultak egymashoz, voltak, akik
kidltoztak és teljesen feszteleniil tdncoltak, ismét
masok, hogy természetesek legyenek, ledobaltdk
ruhdikat, ismét mdsok  muzsikdltak, hogy
megteremtsék a harmoniat, végiil olyanok is voltak,
akik, hogy tarsasdgkedvel6knek mutatkozzanak,
csoportba verddve, keményen ittak.

A mi italozdsunk masféle. Illedelmes, de nem
szertartdsos, nem mesterkélt, de nem is hangoskodd,
természetes, de meztelenség nélkiil, harmonikus
muzsika nélkdl is, és tarsasdgkedveld tomeg nélkiil is.

Egyszer(, de baratsdgos, szabad és konnyed, mégis
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udvarias, kényelmes, de méltdsagteljes; kitling
tarsasag a természet élvezésére és ill§ pihenés nemes
emberek szdmara.

Ezért emlékszem meg errdl az utdnunk jovdok

szamara.

(Liget, 1994/7)
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